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HET NIEUWSTE
HUWELIJKSFORMULIER

/n de kerken leefde de wensom het huwefijksformu-
fier te vernieuwen. Een formulier is & immers om
onderwijs vanuit de Bjjbel te bieden. Onderwijs over
het huwelijk moet dus VOOI mensen van déze tijd
helder2]n Verrassend snel kwam hef eerst fot een
tussentijds en, drie jaar fater, tot een nieuw formulier.
In mijin vorige artikel *Viif huwelijksformulieren’ zette ik
de veranderingen van het klassieke uif de 1ée eeuw
tof hef tussentijdse van 7996 op een rj. Ook werd
toen de fekst van het nieuwste formutier afgedr ukt.
We zullen nu de balans opmaken: wat is de waarde
van de vernieuwing? Ik volg d e nummering van de

paragrafen die ik in de afgedrukte tekst van het
nieuwe formulier heb aangebracht.

1. Instelling

De eerste passage van het formu-
lier, die over deinstelling van het
huwelijk, wordt met deze zin
ingezet: 'Het huwelijk isgeen uit-
vinding van mensen, maar een
instelling van God.' De uitleg van
Genesis 1-2 volgt hierop. Het
waordje'uitvinding' klinkt mij
wat mechanisch. Ik had liever
'bedenksel' gelezen.Toch is het
goed dat het formulier frontaal
begint: tegenaver moderne ten-
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densen om het huwelijk een Wes-
ters, burgerlijk zaakje te vinden.
Hel is geen uitvinding van men-
sen, maar een idee van de Schep-
per van alle mensen.

Dieactuele zegging vind je ver-
derop terug. Op de uitleg van
Gen. 2:24 (*Daarom zal een man
... ,de grondwet van het huwe-
lijK) volgt de zin:'Hieraan geven
man en vrouw gehoor, wanneer
zij elkaar officieel trouw beloven
voor liet leven. Hun huwelijks-
sluiting vormt een publieke
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gebeurtenis Daarin wordt d¢
band tussen beiden rechtsgeldig
voor God en mensen.” In deze
passage ever deinstelling van het
huwelijk ligt prachtig matcriaal
voor gesprek met mensen die hun
relatie (bijv. hij samenwonen) als
een zaak van hen alleen sien. | et
publieke moment e¢n dc rechisgel-
digheid worden duidelijk neerge-
zet.

Het brede citaat van Gen. 1:127-28
isvervangen dooi- cen Uitleg van
de instelling van het huwelljk in
de paradijssituatic. In de kantlijn
wordt de tekstverwijzing wel
opgenomen. Is dal niet mager? Tk
vind die teksten mooi samengevat
in deze uitleg: God 'schiep hen
tiaar zijn beeld en gal hun samen
de opdracht de aarde te beheren

KERNREDACTIE
DRS. G.J. VAN MIDDELKOOPR
PROF. DR. B. KAMPHUIS

OVERIGE REDACTIELEDEN:

DR E A. DE BOER, DRS B BOS.

DRS AL Th. DE BRUIJNE,

DRS I D HAARSMA, DRS P HOUTMARN.
DRS. B. LUITEN, DRS K DE VRIES.

MEDEWERKERS:

J..D BAAS, J.M. DE JONG,

DRS A'S VAN DER LUGT,

OR. J. CMELIK. DRS H. VECPMAN

REDACTIE-ASSISTENT:
H PRINS, Meulenbeldlaan 159, 7602 XK Alme-
lo, tel 0546-870843 E-mail: reformatie@wxs nl

Alle stukken bestemd voor de Redactie aan:
De Reformatie, Postbus 24.8260 AA Kampen.

UTGEVER
Print Media bv, Bedurmn Technische Redllsa-
tie Scholma Druk bv, Bedum

ADMIMETRATIE EN ADVERTEMTIES

Schotma Druk postius 7, 9780 AA Bedum
Telefoon 050 - 3013636 Fax: 050 - 3012732
(o vv Reformoties

E - mail: refermatie@schelma nl
Aanlevering advertentiesin overleg

ING Bank:66.30.92.620

ABONNEMENT.

19250 per jaar. Studenten f 77 - per jaar
(binnenland) f 179,- per jzar (buitenland.
zeepost) Opzegging dient 1 rrccmdd voor
het verstrijken van het [opendejaar te
geschledan

Losse nummersf 2,50 (incl. Porto)
De Reformatie s on cassette verkriig- |
« -« | baar bij de Stichting Bralectah
—e— Td (3921) 515946

ADVERTENTIES:
Prijs: f 0.95 per mm. Contracttarief op aan-
vraag.

Zonder schriftelijketoestemminguan de
uitgever is het niet toegestaan artikelen uit
dit blad over te nemen

ISSN 0f 65-5191

en in cultuur te brengen.” Gemisl
wordt nu alleen de opdracht tot
vermenigvuldiging in de gave van
de vruchtbaarheid. Maal- die
woorden uit Gen. | zijn verderop
bij de uitleg van het doe! van het
huwelijk gehandhaafd.

Dewoorden ‘een hulp die bij hem
past' zijn als citaat van Gen. 2:18
weggelaten en vervangen door
een omschrijving: Adam ‘misie
iemand met wie hij het leven kon
delen.' Een mooic uitleg, maar ik
vind het jammer dal Godseigen
woorden niet meer klinken in de
trouwdienst. Dat ‘hulp” makkelijk
misverstaan wordt isgeen reden
tot weglating. Dat doet lier nieu-
weformulier immers 0ok niet

met de woord ‘hoold’, Later wor-
den zowel 'hoofd' als'hulp' uitge-
legd. Waarom het dan in de eerste
passage hiet gchandhaafd met uit-
drukkelijkc verwijzing naar Gods
gedachte: Tk zal hem een hulp
maken die hij hem past™?

De waarschuwing tegen echt-
breuk klinkt voortaan zo:
'‘Ontrouw neemt de Here daarom
hoog op. Het kwaad van de echt-
breuk verdraagt Hij niet.' Daar-
mee is teruggekomen op het
schrappen van de laatste zin in
het tussentijdse formulier. Het is
een verbetering ten opzichte van
het formulier uit 1975 waar het
'kwaad van de echtbreuk’ (onbe-
doeld) suggereerde dat het nvcr
echtscheiding zonder S
ging. Nu is duidelijker gCLmaa{k}
dat echtscheiding niet hetzelfde
hoeft te zijn as echtbreuk, door-
dat nadrukkelijk ‘ontrouw’
genoemd wordt. Daarmee kan je
het nieuwe formulicr makkelijker
lezen, wanneer cen tweede huwe-
lijk kerkelijk bevestigd wordt,
nadat het eerste buiten dircete
schuld gebroken werd.

2. Het doel van het

huwelijk

Bij het doel van het huwelijk
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wordt nu uit Hoogliecl geciteerd.
Prachtig: de liefde'is fonkelender
dan wijn en zoeter dan honing.
Geen stortvloed van water kan
het vuur van de liefde blussen.' In
vroeger tijd werd het Hooglied
vaak allegorisch gelezen: de liefde
tussen Christusen zijn gemeente
was de hoofdzaak. Zou het hier-
door komen dat het klassieke for-
mulier geen woord aan het Hoog-
ste lied wijdde? Wat een winst
van nuchtere bijbeluitleg dat nu
wel uit Hooglied geciteerd kan
worden!

In deze passage ishet 2¢ doel van
het huwelijk sterker verwoord
dan in het tussentijdse uit 1996.
Daarin was de verwijzing naar
Gen. 1:28, “Weest vruchtbaar ¢n
wordt talrijk', weggelaten. Dic
aanhaling is nu terug. met dc uit-
werking: 'Daarnaast wil de Herc
door het huwelijk bouwen aan dc
volgende generaties met het 0og
op de komst van zijn koninkrijk.'
De roeping tot ouderschap is
mooi verwoord. Over dc opvoc-
ding wordt voortaan nici expliciet
gesprokcn. Wel staat ei- mooi: *Zij
zullen als vader en moeder het
beeld van God vertonen in de
zorgen liefde voor hun kinderen.'
Dat is gocd dal het beeld van
God zo nadrukkelijk genoemd
wordt in cen tijd waarin we meer
inzicht hebben in het misbruik dat
vader en moeder van hun gezag
kunnen maken. Het beeld dat
kinderen van God ontwikkelen,
kan door de ouders ten goede én
ten kwade beinvloed worden.
Mooi isook dat deze hele passage
wordt afgesloten met de zin:'De
gehuwden leven niet alleen voor
elkaar en voor hun gezin. De
Here geeft hun ook een plaatsin
desamenleving. Zij behoren zich
inte zetten voor de leden van
Christus' gemeente en voor alle
mensen die god op hun weg
plaatst.' Zoisduidelijk uitgespeld
wat bedoeld werd met de beken-
dewoorden 'tot opbouw van zijn
kerk.'
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3ad. Eenheid

In het oude formulier wasde een-

heid tussen man en vrouw uit-

gangspunt.'De apostel Paulus
leert onsdat de eenheid van man
en vrouw in het huwelijk eendie-
pe betekenis heeft'. luidde de
inleidende zin. Die eenheid wasin
het gedeelte over deinstelling van
hei huwelijk alsTevenseenheid'
getoonzet. Maar het oude formu-
lier sprak verder vooral ever
icders kant in de onderlinge ver-
houding: de man alshoofd, de
vrouw hulp. D e vraag die daarbij
opklonk, was. maar waar zit die
ccnheid dan in! Het nicuwe for-
mulier zegt nu:

a 'Man cn vrouw zijn aan elkaar
gcgeven om elkaar aan te vul-
len en te dienen, niet om elkaar
te overhecrsen.” Samen ziin Zij
naar Gods beeld geschapen.

b ‘Beiden delen in dc liefde van
Christus en beiden zijn erfge-
namen van het eeuwige leven.'
Deze laatste woorden zijn uit
de aanspraak aan dc bruideg-
om getild en op dexc plaats
gezet. Een mooie aanvulling,
die de eenheid onder woorden
brengt.

¢ Dit leidt tot de conclusie: *Dit
alesvraagt in liet huwelijk om
wederzijds respect, waarbij de
liefdevolletrouw detoon aan-
geeft.’

Jonge mensen, die naar een huwe-

lijk toeleven, benadrukken sterk:

we zijn gelijk voor de Here, en
wat we bedlissen. doen we sdmen.

Het isgoed dat nu eerst die een-

heid expliciet gemaakt is.Dan is

er een basisom over iederseigen-
hcid tc spreken. Daarom komt in
het nicuwe formulier vervolgens
vanuit dic eenheid de eigen plaats
van man en vrouw in die twee-
eenheid aan deorde. Dan wordt

Efeze 5 geparafraseerd.

Devernieuwingin het tussentijd-
seformulier betrof vooral deze
passage. Die verandering isin het
nicuwe formulier behouden.

Inhoudelijk is deze passage dus
niet nieuw. Allcen lopen dezin-
nen nu mooier. Het nieuwe for-
mulier issterker omdat de passa-
ge over deccnhcid van man en
vrouw er Nu aan voorafgaat. Die
lijn vanuit de eenheid van man en
vrouw isvastgehouden, Dat zie je
mooi in de eerste zin over de
eigen plaats van de vrouw: 'De
vrouw bewaart van haar kant de
eenheid door recht tc doen aan
de plaats van de man.' Alscerst
de eenheid duidelijk verwoord is,
komt de uitleg van ieders eigen
taak in het huwelijk beter tot zijn
recht.

3b. Efeze 5

In het tussentijds formulier vicl a
opdat het woord 'gezag’ in de uit-
leg van het hoofd zijn van de man
isvervallen. Ik hen van mening
dat je passcherp ziet hoegroot dc
verschuiving van de invulling van
het huwelijk in de verschillende
formulierenis als je de geschiede-
niserbij neemt. Die verschuiving
isop dit punt het grootst. Mijn
interesse gaat het meest uit naar
de uitleg van 1 Korinthe 11:2-16
en Efeze 5:22-33. Devraagis wat
betekent het dat Paulus de man
het 'hoofd' van de vrouw noemt?
De meeste mensen kunnen zich
daar niets bij voorstellen. Enin
dat verband: hoe moeten we
woorden alsde oproep aan de
vrouw om *onderdanig’ €n
‘gehoorzaam’ tc zijn, ook in
gedeellenals1Tim.2en 1 Pet. 3,
opvatten?

D e vernicuwing van het formulier
op dit punt komt voort uit een
exegese van het Grickse woord
dat wij met 'hoofd' vertalen. Het
deputatenrapport verwijst naar
de commentaar van L.Floor op
Efeze. Hoofd houdt in: verant-
woordelijkheid en Icvenseenheid.
Het Griekse woord kefalé wordt
ook wel met 'bron' vertaald. In
het formudier wordt de wijze van
tiet hoofd zijn afgeleid van de wij-
ze waarop Christus zich hoofd
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van zijn gemeente toont, ‘Door
zichzelf helemaal tc geven, heeft
hij haas liefgehad tot het uiterste.
In navolging van Christus behoort
de man met liefde en zclfverloo-
chening hoofd te zijn van zjn
vrouw.' Dat wordt concreet
gemaakt in de volgende zin, waar-
in de strekking van het woord
‘hoofd' vertolkt wordt: 'Als eerst-
verantwoordelijke moct hij haar
voorgaan in een leven met de
Here. Hij zal zorg dragen voor
haar welzijn en haar geborgen-
heid geven.' Ik vind dat een
prachtige uitleg. Onze 21e ecuwse
oren begrijpen weer wat de
Schrift bedoelt met liet haofd zijn
van de man,

De passage over de vrouw begint,
zoals gezegd. met van haar ¢ vra-
gcn dat zij recht doet aan de
plaats van haar nian. Dat iscen
mooie weergave van de bijbelse
werkwoorden 'gehoorzamen' ¢n
‘onderdanig zijn'. Onderdanig zijn
is geen slaaf se onderwerping,
maar 'jezelf onderschikken', je
eigen plaatsinnemen met respect
voor dc ander. Opnieuw ishet de
navolging van Christus die de
toon van de uitwerking aangeeft,
'Zoals de gemeente zich aan
Christus toevertrouwt en zich
dooi. Hem |aat leiden, zo moet de
vrouw zich toevertrouwen aan
haar man ¢n hem volgen in het
dienen van de Here.' Zij is boven-
dien zijn hulp, zijn helper. Ook dit
wordt niet in ondcrgcschiktezin
beschreven. maar positief: 'Zij zal
hem hel pen bij alle dingen die
naar Gods wil zijn, en liefdevol
met leven met hem delen.’
Opnieuw noteer ik dat het jam-
mer isdat de verwijzing naar
Gen.2:18 ('Ik zal hem cen hulp
maken ...") bij deinstelling van
het huwelijk is vervallen.

Zoals gezegd. ik ben ziclshlij met
deze heldere vitleg van bijbel-
woorden, die door de gedateerde
vertaling moeilijk begrepen wer-
den. Wel zal het in prediking en



catechese. 0ok ter voorhereiding
op het huwelijk, nodig zijn hierop
voort te bouwen. Hoe werkt dat
inde praktijk dat de man zich as
éérste verantwoordelijk weet?
Hoe gaat hij zijn vrouw vOor in
het leven met de Here'?Maken
mannen daar werk van en wetcn
zij hoe? Pas dan wordt duidelijk
op welke wijze vrouwen zich door
hem {dten leiden en hem volgen
in het dienen van de Here. Laten
we niet vergeten dat het inde
lucht zit vanuit eenheid en gelijk-
heid van man en vrouw te den-
ken. Wat ieders geestelijke rol
daarin is moeten wc opnicuw
leren.

Soms vraag ik mij af: was het
gebruik van het woord 'gezag' in
de uitleg van het hoofd zijn van
de man nu zo onbijbels? In post-
modern gedachtenklimaat is
gezag niet aan een rol. maar aan
de persoonlijkheid vcrbondcen.
Ook christenen konden zich bij
het gezag van de man niet veel
meer voorstellen. Toch isdit
gedachtengoed 00K weer op 7ijn
retour. Zit er nict toch cen ¢le-
ment van geestelifk gezag in de
taak van dc man om hoald te
zijn? Ja. dan kom j¢ dichter bij de
praktijk: waarin kamt de eerste
verantwoordelijkheid cn hel la-
ding geven uit!

4. Belofte

De passage over Gods zegen op
het huwelijk isnaar zijn inhoud
niet veranderd. Ook nu isde zeg-
ging vernicuwd. Psalm 128:1-2
wordt nict meer in zijn geheel
geciteerd. Daarmee isde cudtes-
tamentische Kleur van de passage
(‘eten de opbrengst van uw han-
den") veranderd. Die woorden
worden geparafraseerd in: 'Wan-
delend met Hem. mogen de
gehuwden zegen op hun levens-
weg verwachten.'

5 Verplichtingen

I de opsomming van de verplich-

tingen van bruidegom en bruid
wccerspicgelt zich de nieuwere uit-
legvan B 3. Die uitleg hoeft niet
met veel woorden herhaald te
wordcn. Deze passageisin liet
nicuwc formulier beduidend kor-
ter. Waarin is hij haar hoofd? Dat
kImkt in de opdracht:'Ga haar
voor in een leven met de Here.'

D e verwijzing naar 1 Pet. 3 (‘Dan
zullen uw gebeden niet verhin-
derd worden') is epgenomen in
positicve verwoording: ‘Dan zult
u vrijuit |ot God kunnen bidden
en verhoring ontvangen.’

Uit EL 5 werd vroeger nog iets
verwerkt, en wel de woorden:
'Wie zijn vrouw liefheeft. heeft
zichzelf liel; want niemand haat
0oit zijn eigen vlees, maar hij
voedt hei en koestert het.' Die
tekst vonden weterugin deeer-
stezin vaii de verplichtingen:
‘Bruidegom, heb uw vrouw lief als
uw eigen lichaarm.’ Dat herinner-
de aan Jezus woord uit het dub-
belgebod van de liefde:'Hebt uw
naacte lief als uzelf.' Ts het niet
jammer dat die verwijzing naar
het fundamentele gebod van de
liefde en naar Paulus' uitleg daar-
van voor het huwelijk isverval-
len? 1k vind het niet erg dat dit
niet gebeurt in het benoemen van
de wederzijdse verplichtingen.Als
het ergensgenoemd zou moeten
worden, dan in het onderwijzend
deel. Ik vind trouwens wel fets
terug van Paulus' woorden over
het koesteren van eigen lichaam.
De plicht van dc man isimmers
zZijn vrouw gebérgenheid te
geven. Het isgoed dat dit met
zoveel woorden gezegd wordt.
Ook ismooi dat het positicvc in
het hulp zijn van dc vrouw terug-
komt. De man moct nict allcen
VOOr zijn vrouw zorgen, Hij moet
ook haar hulp aanvaarden: 'Aan-
vaard de liefdevolle steun alsdc
hulp die Christusu geeft." Alleen
misik deste meer dc verankering
van deze mooie zin in dc aanha-
ling van Gen. 2:18 {‘Tk zal hem
een hulp maken die bij hem
past).
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De aanspraak aan de bruid vloeit
eveneensvoort uit het onderwijs
vanuit Ef. 5. Het isnog sterker
geworden. Vroeger lazen we:
'‘Aanvaard gehoorzaam zijn lei-
ding en volg hem'. Nu zeggen we:
‘Aanvaard hem als hoofd en ont-
vang. zijn liefdevolle zorg als
geborgenheid die Christusu
geeft.' De aanhaling van | Pet.
3:3-5 ('Leef ingetogenen tooi u
met het sieraad van goede wer-
ken') is vervangen door: 'Wees
niet gericht op uiterlijk vertoon,
maar laten uw goede werken uw
sieraad zijn,in het gezin en daar-
buiten.'

Opvallend is opnieuw dat meer
rekening gehouden wordt met de
moderne samenleving. De man is
niet meer automatisch degene die
buitenshuis werkt. De vrouw niet
deenigedievoor het gezin zorgt.
Daarom zijn de woorden 'wees
trouw in de uitoefening van uw
beroep', gericht aan de man, en
de woorden 'zorg ook goed voor
uw gezin', gericht aan de vrouw.
vervallen. Toch wordt in de vraag-
stelling aan de vrouw haar gezin
nog wé! genoemd, zij het kort.
(ziede laatste aanhaling in de
vorige alinea). Gezin én werk
komen terug in de aanspraak aan
beiden: ‘Draag samen de verant-
woordelijkheid cn de zorg voor
uw gezin. Wees trouw in de uitoe-
fening van dc taken dic God u
geeft)

6.Vraagstelling

De vragen aan bruidegnm cn
bruid zijn inhoudelijk nauwclijks
vetanderd. Al in hei tussentijdse
lormulier van 1996 was dc vraag-
stelling nict meer dubbel, zoalsin
hel oude. Ook in het nicuwc for-
mulicr worden aan man en vrouw
elk ¢én vraag, dkaars spicgel-
beeld, gesteld. De wijzingen van-
uit een beter verstaan van Efcze 5
geven in devragen nauwelijks
aanleiding tot wijziging.

Op ééu punt iser een belangrijke
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aanvulling. Er staat nict meer
alleen 'totdat de dood u scheiden
zal', maar: ‘rotdar Christus Weer-
komt o de dood ons scheiden
zal'. 1 Schelling noemt het al,
vanuit gehoorde kritiek, een 'vrij-
gemaaktnouvecautld' in een klas-
sieke en occumenische lekst
(Handhoek 2000,383), Tk lich zell
een inhoudelijk bezwaar, Maar
eerst wil ik zeggen dat ik het op
het eerste gehoor cen ontroerend
mooic aanvulling vond. Eindelijk
zetten we de verwachting van
Christus' weerkomst cens v6or de
cloodsverwacliiing! Dat is pas uit-
kijken naar zijn komsl, en dan
samen! Waarom dan toch een
bezwaar?

Bedenk waarom dc cindterm van
het huwelijk oorspronkelijk is
genoemd: “totdat de dood U schei-
den za'. Omdat dc apostel Paulus
in Kom. 7 dc binding aan de wek
voor Christus” komst vergelijkt
met het huwclijk. D¢ dood geeft
de eindterm van zo hitter nodige
huwelijkstréuw aan, 'Want de
gehuwde vrouw is dooi- de wet
aan haar man gechonden, zolang
deze leclt; wanneer echter de
man sterfl, iS zij ontslagen van de
wet dic haar aan haar inan bond".
Dc dood ascindterm van de
geboden huwelifkstrouw: dét isde
oorspronkelijke loonzetting van
de belolte, afgelegd bij het begin
van het huwelijk.'Zult u heilig
mcl haar leven. haar nooit verla-
len, maar haai trouw blijven ...
tdtdat de dood u scheiden zal?”

Op dil punt de weerkomst van
Christus invoegen lijkt prachtig.
Maar het suggereert dat het opdc
jongste dag met de huwelijkshand
cok voorbij is Inderdaad zegt de
Here Jezus dat in de opstanding
geen huwelijken meer gearran-
geerd en gesldten worden {Luk.
20:35). Hij zegt niet dat er beslist
geen blijde of genezen herinne-
ring zan liet Ituwelijk op deze aar-
de meer zijn zal. Hij zegt nier dat
de huwelijksliefde, zoals het in dit
leven een van God gegeven

plaats had, clan niet een ver-
nieuwde voortzetting krijgt. De
extreme strikvraag over dc vrouw
die zeven keer huwde (‘'van wie
zd zij in de opstanding de vrouw
zijn?) wordt door Christusin fei-
te niet beantwoord.

Ik houd graag de verwachting
vast die Willem de Mérode zo
verwoordde in delaatste van dc
drie gedichten in niemoriam.

Er is een schaduwspel van twij-
gen

en knoppen over ’t zonnig
grind,

en bloemengenr cn licht cn
wind

verzaligen het grote zwijgen.

Hetiszostil,dat het bcwegen
van t licht wordt of een ver
geruis

van vleugelen ging door het
huis

end zich englen om U negen.

Het iszo stil en wit, dit rusten.
Zoslapen enkel Gods gekus-
ten.

zovredig licht ¢n grondloos

diep.

Detijd valt lang voor hen die
waken.

Maar God zal samen wakker
maken.

die Hij gescheiden tot zich rep.

HansWerkman tekent hier in de
bloemlezing Dewitte roosbij aan
dat D e Mérode de cyclusschreef
'voor cen moeder bij dedood van
ham 17-jarige zoon™ (p. 41). M aai
hel weerzien van de generaties bij
Christus' weerkomst moet toch
omgeven zijn door de herinnering
aan het huwelijk.

Nu Rebben deputaten met deze
toevoeging vast geen uitspraak
over deverhouding van die twee
geliefden op de nieuwe aarde wil-
len doen. Hoewel, in het rapport
lees ik: 'De scheiding tussen man
en vrouw door Christus' komst is
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verre e verkiezen boven de
scheiding als gevolg van de dood.'
Maar ondanks mijn inhoudclijk
bezwaar zal ik vrolijk dc nicuwe
tekst van de vragen aan bruidcg-
om en bruid voorlezen. Want dat
Christus’ weerkomst verwach-
tingsvol genoemd wordt is prach-
tig. Want hoe dan ook. de roeping
om elkaar op aarde trouw te blij-
ven zal dan alsstrijd voorbij zijn.

Balans

Ik laat verdcre bespreking van de
zegen en het gebed achterwege.
Daarin isiiihoudelijk immers
nietsveranderd. Alleen ishet
jammer dal deaanwijzing'Even-
tueel knielt hierbij het bruid-
spaar' bij het gebed isgeschrapt.
Deputaten geven als argument
dat dit in de vrijheid van de ker-
kenir.Maar dat zét a in het
woordje 'evelitueel'. Wat zou hel
jammer zijn als het knielen in
onbruik raakte! We knielen al zo
weinig meer. Publiek a helemaal
nooit meer, behalve ...inde
huwelijksdienst. L aat dat mooie
gebruik alstublieft niet vergeten
warden. Afschaffen van een vro-
me vorm ismakkelijker dan er
opnieuw één invoeren.

Toch ben ik a met al heel blij met
dit nieuwe formulier. Het biedt
een gavetekst in duidelijk en
mooi Nederlands. Tegelijk blijft
het dicht bij het klassieke formu-
lier. Kleine puntjes van kritiek
zullen er altijd blijven. Maar ditis
een liturgische tekst en geen com-
plete ethische leertekst over man
en vrouw. Tk hoop dat deze tekst
een langer leven is beschoren dan
dievan Arnhem 1981.

Dr. E.A. de Boer is predikant van
de Gereformeerde Kerk te Zeist
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ANVART OF WIT

"... ik wil niet dat u in gemeenschap
komt met boze geesten” 1 Korinte 10,20

Bij thuiskomst vond Peter een
briefie op de mat. Het was een
klein, gekopicerd [oldertie:
“Mijnheer Sadabo, bekend medi-
um, helderziende ise. om uw
problemen op te lossen. specialist
in ale liefdesproblemen. Helpt
zelfsin dc meest hopeloze geval-
len...” Even dacht Peter erover
het direct in de palm van de hand
te verfrommclcn, maar toen zag
hij " bescherming legen slechte
invioeden...™ en hij begreep wat
er bedoeld werd: de invlioed van
kwade onzichtbare machten,
geesten in dc lucht, wraakzuchti-
gevooronders en heksen. Het is
niet ver wegin de jungle, dacht
hij, ook hier in onze stad! Hij las
het briefjc helemaal uit. Er werd
een telefoenmummer genoemd
voor het maken van een
afspraak, en tenslotte: Waarheid
isde basisvan mijn werk. Hij
liegt, zei Peler hardop tegen zich-
zelf.

Dat isinderdaad het verraderlij-
ke. waar ook de apostel Paulus
onsop wijst. Je kunt jezelf (en
anderen) voor de gek houden.
Neem bijvoorbeeld de gemeente
van Korinte, De ex-heidenen zijn
zo overtuigd van Christus dat zij
de algoden van hun tijd als*nict-
sen’ beschouwen. Dusdoen zc
mee met offermaaltijden in dc
heidense tempelsals de sociale
omgang dat vroeg. De vroegcrc
vrienden mogen dan offeren tot
dc zon, maan of sterren (goden
aan dc hemel) o tot de keizers
{goden op de aarde), voor ons
christenen isel. toch maar één
God, de Vader van Jezus Chris-
tus?! Jullie hebben gelijk, beaamt
dc apostel. Maar er bestaan wel

boze geesten, Wie offert aan de
zon, treedt met hén in contact.
Dat moct jeniet willen.Willen
wii dc Here soms jaloers maken'?
Daarom: ik Wl niet dut juflie in
gemeenschap komen met boze
geesien.

Zou Herman. zijn collega, ook
zo'n bericht op de mat gevonden
hebben'? Misschien gooit hij het
wel achteloosin de prullenmand.
Hoewel, dacht Peter. stel jenu
eens vVoor dat hij in scheiding
lag? Stel je voosdat deze nuchte-
r¢ Hollandse man zijn vrouw ver- |
dacht van een relatie met een
ander'? Zou hij niet ten einde
raad bij zo'n mijnheer Sadabo
kunnen uitkomen?Wat zou er
gcbeuren als je een af spraak zou
maken? Als het nu eens echt
helpt en deze helderziende een
aantal gevallen met doorslaand
succes kan melden... Je kunt je
toch alleen voor jouw probleem
lol een medium wenden? Je
houdt toch je eigen recht om te
beslissen?

Dat isnu precies het gevaar waar
de apostel onsvoor waarschuwt.
Het iszo onschuldig niet, want
aan het één zit meestal het ande-
re vast. Afgoderij gingin het
Griekse leven vaak samen met
dronkenschap en ontucht. Bij hel
offer kwam een maaltijd. Je
dronk uitbundig veel. De meisjes
van de tempel kwamen dansen.
Dedrank maakt de remmen los.
Je danst mee, gaat mee naar ach-
teren... Let op het vonrheeld van
het oude Isragl: Wordt ook geen
afgodendienaars zoalssommigen
van hen. gelijk geschreven staat:
Het volk zette zich neer om tc
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meditatief

cten cn te drinken, en zij stonden
op om tedansen. Laten wij geen
hoererij plegen zoalssommigen
van hen deden en er.vielen op
é¢én dag drieéntwintigduizend.

Peiler doorzag, daar bij de voor-
deur, op demat, met dat briefje
in zijn hand, ineens de grote
geestelijke strijd. Het gaat om
God of duivel. leven o dood,
rein en onrein, Geest of vlees,
hemel d hel,zegen o toorn, oor-
deel. Het was alsof even alle
grijstinten verdwenen uit zijn
leven. Peter deed opnieuw
geloofsbelijdenis toen hij hardop
zei: Jezus ChristusisHeer; en zo
was hij weer een bewijs van

1 Korimte 1,30 en 31

Ds. A.S. van der Lugtis predikant
van de GereformeerdeKerk te Rot-
terdam-Sad
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VAN MODERNE GRONDSLAGEN
EN POSTMODERNE VERHALEN

Een bespreking van Douma’s Grondslagen 2’

i n een eerste artike! maakte ik een begin met de
bespreking van het boek Grondslagen van profes-
sor dr. J. Douma. Ik liet zien waarom dit boek een
mijloaal betekent binnen de beoefeningvan de
gereformeerde ethiek, €n tegelijk binnen hef ge-
heel van Douma’s werk. In dit artikel go ik op enke-
le punten van dit inhoudrijke boek wat meerin.

Deugdethiek

Opvallend ishetl omvangrijke
hooldstuk dat Douma wijdt aan
dc deugdethick, Zo uitvocrig
troffen wij dit thema totl nuU toe
nog nergens hinnen zijn ocuvre
aan. Het hewijst dal Douma met
zijn theorievorming midden in de
huidige tijd wil staan. Sinds enke-
le decennia pleiten vooraan-
staande flosofen en theologen
namelijk voor een herleving van
de klassieke deugdethiek, zoals
we die vinden bij de Griekse
wijsgeer Aristoleles, maar ook bij
de kerkleraar Thomas van Aqui-
no.

Om mijn waardering voor en
vragen bij Douma’s uiteenzetting
te kunnen geven. moet ik eerst
uitleggen wat er achter die nieu-
we pleidooien voor deugdethiek
zit.

Crisis van de moderne
ethiek

Volgens velen verkeert de
moderne ethiek - de ethiek sinds
de Verlichting van de 18 eeuw -
in een crisis. Zij gaat ervan uit
dat er een algemene basis is
waarop alle mensen die hun ver-
stand goed gebruiken goed en
kwaad kunnen leren kennen en

het over goed en kwaad in vol-
doendmate ecns kunnen wor-
den. Op basis van dic algemeen-
heid iser ¢en mensclijke
samenleving mogelijk. Maar wat
is ‘je verstand goed gebruiken'™?
Daarover verschillen de menin-
gen steeds meer. En hoebreed is
dat algemene terrein? Het blijkt
te verschrompelen. En kennen
mensen goed cn kwaad werke-
lijk?Voor steeds meer incnscn
bepaall hun gevoel wat goed cn
kwaad is. Mcnsen maken zichzelf
met hun wil tot scheppers van
goed en kwaad. En om ook als
samenleving goed en kwaad tc
vinden, proberen wij a die losse
'willen' wat op elkaar af te slem-
men en stellen we goed en
kwaad vast hij meerderheid van
stemmen. Sommigen nemen
daarom afscheid van het spreken
over goed en kwaad af: het blijkt
immers een moreel rookgordijn
rond ons eigen gevoel en onze
eigen wil. Een aspect van deze
crisis is dat mensen die wel
menen te weten wat goed en
kwaad is, daarmee in de praktijk
lang niet altijd het goede doen en
het kwade nalaten.

Uitweg

Deugdethiek wijst volgens som-

JAARGANG 76 - NUMMER 8 - 25 NOVEMBER 2000

A.L.Th. de Bruijne

achtergronden

migen een uitweg uit deze impas-
se. Zij isminder rationalistisch

dan de moderne ethiek. Derc
laatste concentreert zich op het
menseliike handelen en op de
afweging en toepassing van )lor-
men 0M zo de plichten te kunnen
vaststellen. TR men
Handelingen,
en plichten vormen immers de
meest 'exacte’ gegevensvoor de
ethiek. waarop het menselijk ver-
stand het gemakkelijkst vat kan
krijgen.
Deugdethiek kijkt echter ook
naar de dispositie, zeg maar: het
karakter. van waaruit menselijke
handelingen geboren worden.
Tot veel dingen die je doet of
laat, kom je niet in de weg van
een rationel e afweging, maar
omdat je op een bepaalde manier
voorgesorteerd staat. Als je
vricndelijk op iemand reageert,
kan dit voortkomen uit een ratio-
nclc afweging maar vaak heb je
daarvoor niet detijd. Jereageert
vanuit een eigenschap. die je al
dan niet bezit. Heb je een vrien-
delijke dispositie, dan reageer je
vriendelijk. Woont die karakter-
trek nictin je dan isdat veel
moeilijker. Dc moderne mens
wordt vaak gereduceerd tot zijn
verstand. Deugdethiek claimt
een complcter mensheeld. Zo
helpt zij ook bij het probleem dat
het onvoldocnde blijkt om ver-
standelijk te weten wat goed is.
Jebrengt jc kennis pasin prak-
tijk als je daartoc van binnen uit
bewogen wordt.

Narratief
Deugdethiek isverder allergisch

voor het moderne spreken over
'het algemene’. Zij verzet zich
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tcgen de gedachte dat je ware
kennis van goed en kwaad inoet
bouwen op cen algemene basis,
die alle mensen delen. Zo'n basis
bestaat nict, omdal mensen altijd
a leven cn denken binnen een
bepaalde traditie en gemeen-
schap die hen vormt. De overtui-
gingen van zo'n traditie stempe-
len de manier waarop je
waarncemt cn denkt. Hiervoor
gebruikt men het begrip 'narrati-
viteit”, Je maakt deel uit van een
‘verhaal’, con samenhangende
manicr om Legen het (jouw)
Icven aan te Kijken. Binnen de
moderne westerse samenleving
bestaat niet €én verhaal, maar
allcen nog een pluraliteit aan
levensvisics, Als wedan toch
geacht worden ons te baseren op
cen door allen gedeelde “alge-
meenheid’ inoet dit wel beteke-
nen dal ¢én van die tradities zich
stickem aan de andere opdringt
cn dexe dwingt om in haar ter-
nicn tc denken. Deugdethici zien
dat als dc fout vaii het liheralis-
me. dat demoderne westerse cul-
tuur domineert. Men ontkent de
eigen levensbeschouwelijke
bepaaldheid, maar dringt in
naam van levensbesctiouwelijke
neutraliteit en algemeenheid de
liberale werel dheschouwing en
deliberale visie op goed en
kwaad aan de westerse samenle-
ving ap.

Ook christelijke ethiek

Nu moeten wij nict dcnken dat
deugdethiek alleen een alterna-
tief isvoor de moderne liberale
ethiek. veel christclijkc deugd-
ethici menen dat ook dc gangba-
rechristclijkec ethick verbetering
behoeft. Volgens hen heeflt dic
christelijke ethick wcliswaar
inhoudelijk afstand gehouden tot
modernistische opvattingen,
maar in haar werkwijze cn struc-
tuur toch veel van de cthick valii
de Verlichting overgenomen,
Ook de christclijkc cthick ging
zich - anders dan vroeger —

almeer beperken tot handelin-
gen. Ook de christelijke ethiek
werd voor een belangrijk deel
een rationele onclerneming,
alleen niet een ander uitgangs-
punt: Gods geopenbaarde wil.
zoals wij die aantreffen in de
geboden. Met dat eigen vertrek-
punt heeft ook de christelijke
ethiek vaak geprobeerd via ratio-
nele afwegingen zo exact moge-
lijk de plichten voor ons hande-
len vast te stellen en daarmee de
liberale stijl formeel tot de hare
gemaakt.

De parallel gaat mijnsinziens
nog verder. Dc christclijkc cthick
ismomenteel tcrcchtgckomen in
een soortgelijke impasse alsdc
moderne ethiek. Binnen de kerk
ziejein het klein wat binnen de
samenleving in het groot aan dc
ordeis. Met blijkt namelijk bij
nader inzien toch niet zo goed
mogelijk om met behulp van je
verstand op de objectieve basis
van Gods geboden in alle geval-
len vast te stellen wat goed en
kwaad is. Daarover blijken dc
meningen ook binnen dc kerk d
meer uiteen tc lopen. En ook
binnen dc kerk blijken andere
factoren zoalsonze wil en ons
gevoel in dc praktijk veel beslis-
sender. Ook binnen dc kerk stui-
ten wij op groeiende morele plu-
ralitcit. En welke christen
herkent niet het probleem dat je
wel kunt weten wat goed is. maar
daarmee nog niet dit goede
daadwerkelijk in praktijk brengt.
Juist voor binnen de kerk vinden
velen daarom een vorm van
deugdethiek helangrijk.

Douma'svisie

Nu kom ik terug bij Douma’s
lioofdstuk over de deugdethiek.
De kracht daarvan isdat hij zich
niet laat sturen door de waan van
de dag. Een grondige en informa-
tieve henadering laat zien hoe
diep deugdethiek isverankerd in
de geschiedenisvan de ethiek.
Die diepteboring doet hem kant-
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tekeningen plaatsen bij het
beroep van christelijke deug-
dethici op Thomas van Aquino.
Douma laat zien dat de invloed
van Aristotelessoms groter is. In
verband daarmee wijst hij op de
optimistische kijk op de mensdie
in dc deugdcthick vaak mee-
komt, Deugdethick lijkt te bewe-
ren dat wij onszelf door goede
vorming kunnen veranderen in
goede mensen. Dat optimisme
hotst op de bijbelse |eer over de
zonde. Tegelijk kan Douma de
deugdcthick ook onhcvangen
gebrutken. Ook onze de christe-
lijke traditic lieert crmcc
gewerkt, Op een creaticve
manicr schakelt hij deugdethick
in alshij cen antwoord zoekt op
het klassicke cthische probleem
vaii dc botsing van plichten. Hoc
je hij cen dilermma kicst, hangt
samen met van jemorele rijpheid
¢n wijsheid, dusmet je ‘dengden’.
Tegelijk wijst Douma deugde-
thick in haar radicale vorm &f.
Naast deugd ziet hij ook ruimte
voor plicht en gebod.

Eerst het verhaal

Toch misik ook ietsin Douma’s
behandeling, Hij tekent welis-
waar in enkele trekken de
moderne prublematiek waarop
deugdethiek een antwoord wil
geven. Maal. hij lijkt niet zo
gevoelig voor de urgentie van
deze problematiek, ook binnen
de kerk. Daarom geeft hij wel
ruimte aan waarheidselementen
uit de deugdethischetraditie,
maar stelt hij van daaruit nauwe-
lijkskritische vragen aan onze
eigen ethische traditie. Natuurlijk
wijst hij terecht heb dilemma tus-
sen deugd en gebod at maar dat
doen de gematigder deugdethici
tegenwoordig ook wel. Zij zou-
den volgens mij best kunnen
instemmen met Douma als hij op
pagina 243 stelt: 'Eerst het ver-
haal cn dan dc moraal!'. Hij acht
de geboden ondenkbaar zonder
het verhaal van Gods bevrijding.
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Maar aan het punt dat veel
deugdethici daarbij hoog zit, lijkt
Douma dan toch voorbij te gaan,
terwijl daarmee de crisis van de
moderne ethiek alleste maken
heefl, Ik doel op de vraag naar
de principiéle volgorde tussen die
(wee. Deugdethici willen ethiek
niet rationeel bouwen op het
objectieve en het algemene,
omdat zij menen dat dit algeme-
nc cen mythe is. Vertaald naar de
christelijke ethiek betekent dit
dal zij zich ertegen verzetten dat
ethiek logisch gebouwd wordt op
zoiets als Gods universele {alge-
niene) wil of wet. dusopde
geboden. Want die geboden

staan in het kader van een 'ver-

haal’, een narratieve structuur.
Dat geldt in de eerste plaats bin-
nen de Bijbel zelf. Maar het
werkt ook zo alswij die geboden
moeten leren kennen en toepas-
sen.Voor de praktijk heeft Dou-
ma zeker gelijk: geen dilemma
tussen deugd en plicht! Soms
leert je affiniteit met Christus
(deugd) je wat goed isen wat je
dus nioet doen. Een andere keer
vormt juist concrete gchoor-
zaamheid aan een dumidelijk
gebod van God je morele karak-
ter. Maar achter dic wissclwer-
king in de praktijk ligt volgens
mij toch een principiéle volgor-
de. Bij het bepalen van mijn

christelijke plicht kan ik nooit
zonder cen christelijke identiteit.
maar hij het vormen van mijn
christehijke identiteit ben ik niet
persé afhankelijk van het doen
van inhoudelijke plichten. Alleen |
cen ‘vernicuwd denken. ziet in

wal de wil van de Here is (Rotn
12:1.2) en verstaat wat van de
Geest van God is{1 Kor 2).Wan-
ncer Douma dit in het aange-
haalde woord lijkt te erkennen.
geeflt hij daarmee mijns inziens in
principe ook ruimte aan een
andersoortige benadering in de
cthick. Tk herinner hier aan miin
vurige artikel. Daarin weesik

aan hoe het typerend christelijke
van de christelijke ethiek bij

Douma ten diepste nict ligt in
zijn vrij rationeleindeling van
het bijbelgebruik in vier soorten.
Daarachter bespeurde ik cen
sterke nadruk op depersoon van
Christusen zijn relatie tot ons
menszijn. Daarbij tekent Douma
dat menszijn - zonder dal hij die
woorden gebruikt - loch als
opgenomen in een 'verhaal': van
schepping tot en met heiliging.
Christusis bij hem gecn principe
waarop de ethiek gchouwd
wordt, maar een levende persoon
die ons menselijkc verhaal beslis-
send bepaalt. Dic beiiadering ligt
minder ver af van een narratieve
of deugdethischedan je op het
eerste gezicht Zou denken,

Radicaler

Dat vind ik waardevol. M aar als
gevolg daarvan komt er wel een
zekere spanning in Douma's
bock tussen deze lijn en zijn
beginhoofdstukken waarin hij het
eigenc van dc christelijke ethiek
ten opzichte van de algemene
cthiek arbakent. Hoewel hij liet
dilemma'deontologie of utilisme'
alwees, spreekt Uit zijn beschrij-
ving toch wel veel affiniteit niet
een deontologische benadering,
Deontologie benadert de ethiek
op basis van normatieve princi-
pes en isgeneigd sterk naar de
handeling kijken. Ook Douma
concentreert zich op het hande-
len, en ziet factoren als motivatie
en karakter als dienstbaar aan dit
handelen. M et zoveel woorden
noemt hij zichzelf een aanhanger
van de'Divine Command Theo-
ry', deethiek die Gods wil
'beschouwt als de laatste grond
voor goed en kwaad. Heel vaak
leidt deze DCT in de praktijk tot
een ethiek op basis van Gods
geboden. Douma bespreekt haar
00k als een deontologische stro-
ming. In die verhandeling opge-
sloten ligt mijnsinziens precies
de omgckccrdc volgorde dan die
ik zojuist aanwees. Zojuist zei ik
dat de identiteit voor het gchod
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gaai. Hier lijkl juist het gebod
primair, terwijl andere factoren
zoalsdie van het ‘nut’, het 'ver-
haal' of dc'deugd’ alsaanvullen-
de aspecten in beeld koinen. Van-
daar dat ik devraagstel of hicr
niet een zekerespanningin Dou-
ma's opvatting blijft. Gok prak-
tisch heb ik er mijn vragen bij als
Gods gebod of Gods geoapen-
baarde wil dc basis moet vormen
van c¢hristelijke cthick. Veel
inzicht in goed en kwaad komt
niet voort uit Gods gebod, maar
uit het kennen van God zell en
van zijn werken van schepping
tot en met herschepping, en dat
allesin de bedding van de
gemeenschap die je vormt. Niel
alleen direct of indirect normatie-
ve bijhelgedeelten wijzen ons
daarbij deweg iiizake goed en
kwaad, maar ook vertelde
geschiedenissen. En er isgeen
reden om het eveiiwicht binnen
de Bijbel dan zo te reconstrueren
dat dece vertelde geschiedenissen
illustraties worden bij algemenc
normatieve passages. Het ligt
principieel omgekeerd: normatie-
ve teksten moeten geplaatst wor-
den in het geheel van de geschie-
denis van Godswerken zoalsde
Bijbel daarover vertelt.

Algemeen en christelijk

Met de geschetste spanning hangt
samen hoe Dournaspreekt over
‘algemene’ en “christelijke” argu-
menten binnen de ethiek. Meer
dan in vergelijkbare eerdere uit-
eenzettingen die hij over dit
begrippenpaar gaf, blijktin
Grondslagen wat zijn belangrijk-
ste doel ermeeis. Hij wil niet
betogen dat wij bij voorkeur geen
christelijke argumenten moeten
gebruiken als wij het met algeme-
ned kunnen, zoals sommigen
zijn eerdere bijdragen hierover
hebben opgevat. D e spitsvan zijn
verhaal isjuist voor een belang-
rijk deel dat wij onsin dc huidige
samcenleving hiet moeten scha-
men om met specifiek christelijke
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argumenten te komen. Zonder
die zullen wij veel zaken niet
overtuigend duidelijk kunnen
maken, Tegelijk zullen wij in een
christelijk kader vaak ook dingen
zeggen dit: een niet-christen
direct aanspreken. Wij moeten
Douma niet zo begrijpen dat hij
een onderbouw van algemeiie
argumenten legt, met daarop
waar nodig een bovenbouw van
christelijke argumenten, T-d gaat
om een cirkel van voluit christe-
lijkt: argumenten, maar binnen
die cirkel zullen wij ock gebruik
maken van waarnemingen en

redeneringen die een niet-chris-
ten zo met ons kan delen.

Het algemene

Toch is hel voor mij de vraag of
het spreken over ‘algemeen’ en
‘christelijk’ niet automatisch da't
onderbouw-bovenbouw-model
oproept. Alleen a de beweging.
die Douma in zim eerste hoofd-
stukken maakt. bevestigt dat: tot
tweemaal toe defitiiéert hij het
christelijke door tiet te plaatsen
binnen een algemeen kader. Het
risico hierbij isdat je tiet christe-
lijke tegen je bedoeling in toch in
beeld brengt op de voorwaarden
van wat asalgemeen geldt. En
dat laatste wisselt in de huidige
samenleving. zodat het zou kun-
nen voorkomen dat een argu-
ment dat ecrst ‘christelitk’ heette
ineens algemeen wordt en omge-
keerd. Ik herinner er aan dat
juist die categorie van het “alge- |
mene” typerend isvoor het
moderne liberale dcnken dat het
levensheschouwclijke perspectief
buiten het debat wil plaatsen, En
ik verwijs ook naar dc analysc

dic leert dat het liherale denken
onder het mom van dit algemene |
ten diepste dc cigen levensbe-
schouwing opdringt aan de
samenleving. In het licht daarvan
vind ik het riskant om die tci-mi-
nologie toch aan tc houden, Tk
zou eerder uitdagend willen stel-
len dar alleen het christelijke het

algemene is. Hoe twijfelachtig
die categorievan liet algemene
is, blijkt ten overvloede uit het
besef dat naarmate de samenle-
ving pluriformer wordt liet ter-
rein van liet algemene noodge-
dwongen kleiner en inhouds-
lozer wordt. Juist in deze situatie
lijkt het mij de uitdaging voor
een christelijk perspectief om
duidelijk te maken dat werkelij-
ke 'algemeenheid' in een plurale
samenleving. alleen gevonden
kan worden niet de invalshoek
van het evangelie. Dat roept ons
immers weg.van een vereniging
op basisvan het menselijke en
leert ons de eenheid vinden in de
ene God en zijn werken. Het is
dan een stap terug wanneer wij
dit perspectief van het evangelie
juist laten uitkomen door het na
en naast het algemene te plaat-
sen, zoals bij Douma dreigt.

Uitdaging

Het misverstand dat tiier vaak
opdoemt, is dat dit perspectief
van het evangelie zou inhouden
dat wij alleen maar bijbelteksten
gaan aanvoeren in ethische
dehatten. Maar dat misverstand
isvrucht van dezelfde wortel.
Dat gaai er namelijk vanuit dat
de christelijkeethiek in de grond
van de zaak afhangt van de hij-
belse geboden. Wij mogen cchtca
leren antwoorden op God z¢lif in
alles wat Hij heell gezegd en
gedaan, Alswij dil docn vanuit
onze eigen specificke narraticve
traditie, dus altijd openlijk als
christenen, betekent dit nog nict
dat wij alleen maar dingen zeg-
gen dic in dc Bijbel staan. Tn het
licht van dc Bijbel zullen ook
andcrc factoren op de juiste
manier in beeld komen. factoren
uit dc werkclijkheid, de geschie-
denis of dc wetenschap waarmee
nict allcen christenen le maken
hcbben. Omdat ze niet direct Bij-
bels zijn. moeten we ze niet *alge-
meen’ noemen. We moeten juist
hooghoudcn en hardmaken dat
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ze pasvoluit tot hun recht
komen binnen het christelijk per-
spectief. De herkenning door
niet-christenen die op zulke pun-
ten mogelijk is, omdat zij te
maken hebben met dezelfde God
en dezelfde werkelijkheid, gaat
dan altijd direct gepaard met de
uitdagingom de wereld en het
leven te bezien in het licht van
het evangelie.

Bijbelgebruik

Met dit alles vraag ik mij af of
Douma’s ethiek hij een diepte-
peiling niet veel 'narratiever' wil
zijn dan de onderscheidingen en
basisbegrippen waarbinnen hij
zich beweegt doen vermoeden.
Ik zie dat bevestigd in zijn inmid-
dels bekende analyse van de
manier waarop de Bijbel binnen
de ethiek gebruik't kan worden.
Hij brengt reliéf aan in de
manier waarop wij binnen de
ethiek de Biibel kunnen gebrui-
ken. Bijbelteksten kunnen direct
normatief zijn: dan werkt de Bij-
bel alsgids. D e Bijbel kan echter
ook als een richtingwijzer lijnen
uitzetten die wij hij concrete the-
ma's met onze bezinning en ons
handelen moeten cloortrekken.
De Bijbel geeft ook grenzen aait,
als een wachter die ons waar-
schuwt wanneer wij in onze ethi-
sche bezinning verkeerde kanten
op gaan. En dc Bijbel geeft voor-
bccelden, waaraan wij onsvoor
ons handelen kunnen oriénteren.
Van deze indeling gaat de sug-
gestie uit dat de primaire manier
van bijbelgebruik tnch die van de
dirccte gebicdende wijsis. Dat
past ook hij Douma’s keus voor
een c¢thick van Gods gebod
(DCT). De nadcerc indeling
werkt alsnuancering binnen dat
kader: dit werken met Gods
gcbod vat Douma veel breder en
en genuanceerder 0p dan vaak
gedaan is Maar opvallend is dat
K. Veling in een analyse van
Douma’s schriflgebruik conclu-
deerdce dat dircct-normatiet han-
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teren van hijbelgegevens bij
hem in de praksifk helemaal niet
het belangrijkste is Veel vaker
werkt Dowma met wat Veling
'‘waarden' noemt, een begrip dal
te vergelijken valt met Douma’s
richtingwijzer en wachter.
Bevestigt dit niet dat Douma
wel in de termen van een
gebodsethiek upereert, maar fei-
teli k een andere, bredere basis
hantcert?

Er is nog €&n punt waarop ik
naar aanleiding van hel boek
Grondstagen wil ingaan. Omwil-
le van de ruimte bewaar ik dat
voor de volgende week.

Drs. A.L.Th. de Bruijne is universi-
tair docent in de Ethiek en Ency-

clopedie van de theologie aan de
Theologische Universiteit te Kam-

pen

J. Douma, Grondslagen. Christelijke
ethick Ultpeverd Kok, Kampen 1999,
f 59.00.

uit de kerken

Spakenburg-Zuid - Per 1 decem-
ber 2000 is ds. G.J. Bruijn, missio-
nair predikant van de Gerefor-
meerde Kerk te Spakenburg-
Zuid,diein 1999 gerepatrieerd is
uit Congo, beroepbaar. Zijn
adresis; Goudkruid 42,3068 SZ
Rotterdam: tel. 010-2206124.

Leiden - Scriba: W.E. Knol.
Aloélaan 32,2316 XT Leiden
(wout_wendel@worldmail.nl)

Berkel en Rodenrijs - Bedankt
voor beroep: H.J. Room te Har-
derwijk.

Dordrecht - Beroepen: A.J. van
Zuijlekom te's Gravenhage-
Centrum/Scheveningen.

Krimpen aan den Llssel -De
kerkenraad van Krimpen aan
den IJssel heeft, nadat de
gemeente is gehoord, besloten
tot het instellen van een 2€ pre-
dikantsplaats. D e huidige grootse
van de gemeente en de nog te
verwachten groei rechtvaardigen
dit besluit. Uit een gehouden
financiéleactiein de gemeenteis
gebleken dat uitvoering van dit
voornemen mogelijk is. De kerk
van Krimpen aan den 1Jssel is
momenteel vacant. Onlangsis
een beroep uitgebracht op ds.
1.B. de Rijke te Eindhoven.
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H. Prins

nieuw uitgekomen

Vechten kun je niet alleen;
Gemeenteschers Y door G. Gun-
nink,

Indezetijdis het"in™ om hoe-
ken als Deadline (Randy
Alcorn) of boeken van Frank
Peretti telezen. I-let gevaar it
erin dat wein ons denken over
engelen en demonen en ook
over de geestelijke strijd die wij
hebben te vocren door deze boe-
ken laten beinvloeden. I»s. Gun-
nink laat ons zien wal God zelf
aan ons vertelt over zijn engelen
en over de salan en zijn aanhan-
gers. Ook over de geestelifke
strijd dieer gevoerd wordt cn de
strijd die wij hebben te voeren,
gaat het in deze schets.

Uitgegeven door het GVI Zwol-
le,f 7,50 (32 blz.)

Ik en de rest, blijfjezelf in de
groep, door Fran en Jill Sciacea.

Ben jij honderd procent jezdf'?
Weet je dtijd waarvoor jestaal ?
Of richt je je misschien onbe-
wust heel sterk op de groep?
Natuurlijk is het niet verkeerd
om je een beetje aan te passen.
Tenslotte wil iedereen er graag
bij horen. Maar wanneer de
groep dingen van je gaat vragen
die jeniet wilt? Wanneer iser
eigenlijk sprakevan groepsdruk
en hoe herken jedat in jouw
leven? De auteursvan dit boek
willen je door de bijbelstudies in
dit boek helpen om daar achter
te komen.

Uitgeverij Plateau Barneveld,
f 17,50 (79blz.)



N 'LEEG TESTAMENT:

- NEE TOCH!

ln deze nieuwe rubriek willen we u mef een zekere
regelmaat - eens per fwee weken - 'gedachten’
doorgeven die ooit 'hoog genoteerd' stonden. Die
eens een belangrijke functie hebben uitgeoefend
in de geschiedenis van kerk en wereld. En mis-
schien wel weer een hoge notering verdienen. Met
name omdat ze duidelijk maakten waar het in hef
christenleven op aan komt.

De woorden die we u willenvoorhouden worden
niet plompverloren gepresenteerd, maar voorzien
van een korfe toelichting. Ook hier geldt immers,
dat we de (historische) confext niet mogen verge-
Sen, Citaten staan cursief afgedrukt,

De aard van de uitgekozen gedachten is divers:
van pastoraal tot pedagogisch, van beschouwelijk
tot activistisch, van inzichtgevend fof profest-
oproepend, Aan u de taak om er in de
(posth)moderne wereld van vandaag waf mee fe
doen. We beginnen met de hervormer Maarten

Luther.

Luther mocest in zijn kerk, als
onderdeel van de pas begonnen
reformatie. nieuwe vormen
bedeiiken voor het onderricht in
het Evangelie. De roomse kerk-
mensen hadden eigenlijk - de
goede niet te na gesproken -
altijd volstaan met het idee: wat
de kerk gelooft dat geloof ik ook.
Maar het kerkelijk onderwijs was
slecht geregeld. Het was tenslotte
een loze vorm geworden. Luther
heeft ze ontmoet, de ocnweten-
den! Ze volgden de aanwijzingen
van de priester op - alsdieei.
tenminste waren. Daarmee was
vaak de persoonlijke verant-
woordelijkheid van de gelovigen
teruggebracht tot nul. Geloof dus
als'leeg testament'.

Luther denkt aan de mondigheid

van dc christenmens. Hij predikt
zijn vrijheid. Maai- wclin gebon-
denheid. Luther denkt aan de
kinderen - hij krijgt er zelf ook
enkele. Wij denkt aan hun ouders
- hij iszelf vader. Ook denkt hij
naover de kerk: daar ziet men
graag dat oudersen kindercn
samen hun geloof leren kennen
en belijden. Hoe pak jedat aan?
Gezamenlijke verantwoordelijk-
heid. Een mooie aanduiding.
Maar is het niet vaak zo dat de
een het afschuift op de ander?
Dat gebeurt ook in de kerk.,
Catechese kan een speelbal wor-
den. Het 'maar wat aan rommie-
len' kan tot gevolg hebben dat
het doel niet bereikt wordt, nl.
een ordelijke geloofskennis bij
de kinderen van de kerk. Luther
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H. Veldman

genoteerd

wil het catechetisch onderwijs zo
goed mogelijk ordencn. En dat
doet hij alsvolgt.

Eerst bepaalt hij de cuders hij
hun verantwoordelijkheid: toen
jullie je kind lieten dopen werd
jetegelijk bevestigd in het ambi
van catecheet! Zij hebben tot
taak de kinderen liet ecrste
onderwijs in de dingen van het
Evangelietegeven. Daarom wil
Luther dat men korte huissa-
menkomsten houdt waarin de
catechismus wordt besproken cn
geleerd. Neem daar tijd voor.
Het lege testament di-cigt.

Maar ouders hebben hulp nodig.
Hulp van de kerk. Hulp bij, naast
hun eigen aandeel in dit werk.
Dat kan op twee manieren, D¢
predikant houdt zondagsmiddags
‘kinderdienst” waar de ouders
met hun kinderen komen oin
samen naar de hoofdzaken uit
Gods Woord te horen. Maar als
het gezin dan verhinderd is (het
woont te ver weg om er nade
ochtenddienst als weer te zijn,
bijv. op een boerclerij), dan gaat
dec diaken erheen om het boeren-
sczin |later die middag het nodige
onderricht te geven. Z o bereikt
de kerk mét de kindereti ook de
ouders. En men draagt als kerk
gezamenlijk de verantwoorde-
lijkheid. In de middagdienst waar
ieder welkom is, of thuis als men
daar catcchiseert.

Weat tc doen als ouders er niet
aan meewerken? Wat? Luther
kan het zich niet voorstellen dat
iemand dic dc Here kent niet
nog méér van Hem te weten wil
komen, Wie deze catechese-dien-
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sten niet hezockt doct tegen de
ordinantie van God. Jc bent een
vijand van God alsjcje kind - én
ie zelf - niet geelt wat God nodig
vindt. Je laat het ‘testament’ leeg
asde kennis van God cn Zijn
dienst niet wordt geleerd. Luther
legt uit:

"Deze prediking is daartoe opge-
zet en begonnen, opdat Zij kinde-
ren en eenvoudigen zow onder-
richien. Daarom heet dit dan 00K
van oude rijden afin het Grieks
‘catechismus’, dat is ren kinderle-
ring, war ieder Christen noodza-
kelijkerwijs moet kennen, zodal,
wie dit niet weet, niet tot de Chris-
tenen gerekend kan worden en tot
geen sacrament Kon toegelaten
worden. Zoals een handwerks-
man, die de aard en het gebruik
van zijn ambacht niet kent, wor dt
ontslagen en voor ongeschikt

'Kampen 1zat van zich horen’

Verxrijgoaar in de boeknanae!

wordt gehouden. Daarom moet
men de jonge mensen de siukken,
die in de catechiismus of de kin-
derprediking thuishoren, goed en
flink faten leren en ze met ijver
daarin oefenen en ermee bezig
laten zifn, Daaront U 0ok een
huisvader verplicht iedere week
eenmaal zijn kinderen en huisge-
noten te ondervragen en te onder-
zoeken, wat ze daarvan weren o
leren,en, als zij ket niet kennen,
hen met ernst erbij bepalen."

Waarmee dient volgens Luther
dat testament gevuld te zijn? De
Hervormer declt zijn Kleine
Catechismus alsvolgtin: a de
geboden van God; b. het geloof
in God: c. het gebed tot God. Leg
dat naast de Heidelbergse Cate-
chismus en dc overeenkomst ziet
u meteen. En deze kern vinden

Zo kopte de Schooldagkrant van
onze Theologische Universiteit.

En terecht.

Dit is het eerste deel van de
nieuwe TU-bezinningsreeks:

Gelovenin zekerheid?
Gereformeerd geloven in een
postmoderne tijd.

Onder redactie van Koert van
Bekkum en Rien Rouw

Een treffende titel. Even nog
afgezien van ons inkomen staat
immers alles op losse schroeven.
Ook dus onze geloofszekerheid.
Stoere zekerheden hebben
afgedaan en geloof zonder twijfel
wordt gewantrouwd. Heeft ons
gereformeerde geloof de
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(@) UITGEVERI) DE VUURBAAK

we vanzelfsprekend ook terugin
Luthers Grote Catechismus,
maar dan aangevuld met onder-
wijs over doop, avondmaal en
biecht. En later kwam daar nog
bij onderwijs over het huwelijk.

Kunt u zich voorsiellen dat uw
'testament’ leeg blijft als u de
zondagmiddagdiensten bezoekt
die zo gevuld zijn met de kennis
van God en de kennis van de
mens? Hoerijk isdc kerk, hoe
rijk de kerkleden, jong en oud,
die zich in zulke diensten laten
onderwijzen over de weg van
Gods heil.

Drs. H. Vieldman is kerkhistoricus
en als geschiedenisdocent verbon-
den aan het Gomaruscollege te
Zuidhorn

aansluiting op de samenleving
verloren?

In dit boek wordt de kracht van de
gereformeerde traditie gepeild en
wegen naar nieuwe
geloofsrekerheid gewezen. Op zoek
naar een eigen gereformeerde
identiteit in deze postmoderne
cultuur.

De bundel toont de dynamiek van
de gereformeerde overtuiging en
zal de Lezer verrassen.

Auteurs: Drs. K. van Bekkum, dr. G.
van den Brink, drs. W. Dekker, drs.
CE Evink, prof.dr. G.Glas, prof.dr.
S.Griffioen, prof.dr. B.Kamphuis,
drs. J.H.F. Schaeffer,

en drs. P.H. Vos

169 pag., f 34,75
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DIAKENEN EN
GEREFORM
ZORGINSTELL

RDE
NGEN

Diakenen hebben aan de wieg gesraan van
verschillende gereformeerde zorginstellingen (Le
Driehoek, De Wiingaard e.a.) Het bieden van hulp
en zorg aan hulpbehoevende broeders en zusfers
is immers een kerntaak van de diaconale gemé&en-
te. En afs voor die hulp een professionele zorgorgo-
nisatie nodig was dan kwam die er meestal ook
wel. In de afgelopen fien jaar hebben zich grote
veranderingen voorgedaan in de hulp- en zorgver-
lening, Veranderingen die gevolgen hebben voor
de verhouding tussen kerk en gereformeerde zorg-
instellingen. In fwee artikelen willen we daarop
ingaan. /n dif eerste artikel worden enkele trends
belichtdie van invloed ziin op de christelike zorgin-
stellingen. In hef tweede artike/ wordt ingegaan op
de uitdaging waarvoor deze instelfingen en de ker-
ken staan. Hoe kunnen beide 'partijen” hier positief

(=wederzijds opbouwend) op reageren?

Trends

Er zijn tenminste een viertal

trendswaar te nemen met

betrekking tot dc gcrcformccrde

zorginstellingen. Dat zijn:

o deveranderendc rol van de
overheid

¢ verdergaandc professionalise-
ring

¢ afnemendc binding lussen
kerken en christelijke hulpin-
stellingen

¢ cen verschuiving van aanbod-
naar vraaggestuurde zorg

Deze vier trends willen we ach-
tereenvnlgcns teelichten

Gereformeerde zorg en
de rol van de overheid

Een belangrijke speler in het

zorgveld isde overheid. Je kunt
wel een christelijke hulporgani-
satie gaan oprichten, vroeg of
laat krijg je te maken met de
regels van de overheid.

Zeker alsjeop enig moment ecn
beroep doet op overheidssteun
en/of financiering vanuit de
AWBZ. Derol van de overheid
in het zorgveld is nogal toegeno-
men. Zo stelt de overheid hogere
kwaliteitseisen aan dc hulpverle-
ning en streeft dc overheid naar
regionalisering van het hulpaan-
bod. Die regionalisering is een
lastige opgave voor de meestal
landelijk werkende gercformeer-
de zorginstellingen. Zij krijgen te
maken met regionaal werkende
zorgkantoren waarmee ze zaken
moeten doen. Het iseven
afwachten hoc zich ditin de
praktijk gaat ontwikkelen.
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J. Lenting

diaconaat

Verder ziet de overheid het liefst
een zorgaanbod voor iedereen
vanuit een 'algemene organisatie'
i.p.v. een verzuild zorgaanbod.
Hul pverlenende organisaties
zoals De Driehoek en de SGJ
hebben daar vandaag volop mee
te maken en staan voor forse uit-
dagingen.

Enkele trends die hiermee
samenhangen zijn: 'zorg op maat'
voor de zorgvrager en meer doel-
matigheid in dezorgverlening

Verdergaande professio-
nalisering

Een volgende verandering isde
sterke professionalisering inde
christelijkezorgverlening.
Opinitiatief van kerken, diaco-
nieén of particuliere christenen
zijn in de afgefopen decenniatal
van professioncle organisaties
voor christelijkezorgverlening
ontstaan (bijv. gcrcformeerd
maatschappclijk werk). Zo'n
gereformeerde zorgorganisatic
zd veel aandacht moeten hebben
voor een hechte relatie tussen
de zorginsielling en achterban.

D ereden hiervoor kan duidelijk
zijn: zonder levende communica-
tie en goede af stemming leidt
prolessionalisering van de hulp-
verlening gemakkelijk tot ver-
vreemding en afstand t.o.v. de
oorspronkelijkedoel en en doel-
groep.

In dezeventiger jarenisdaar-
over in de gereformeerde kerken
een felle discussie gevoerd. Dat
betrof toen de verhouding tussen
de professionel e maatschappelijk
werkersvan De Driehoek en de
ambtsdragers van de kerk.
Hoewel de ambtsdragersikerken
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de nadelen van professionalise-
ring van zorg toen misschien wel
onderkenden. was de voorgestel-
de‘*oplossing’ toen niet adequaat.
Sommige kerkenraden wilden
dat de gereformeerde maat-
schappelijke werkersin zekere
zin onder supervisie van de
plaatselijke kerkenraad zouden
werken. Terecht is toen gekozen
voor een landelijke overleg- en
conimunicatiestructuur (curatori-
um) dat namens de kerken met
De Driehoek sprak. Dus niet de
kerkenraad als 'werkbaas' van
de plaatselijke maatschappelijk
werker.

Eswas toen hij ambtsdragers (cn
maatschappelijk werkers) grote
onwennigheid en weinig ervaring
in het omgaan met elkaar.

Afnemende binding tus-
sen kerken en christelijke
zorginstellingen

Eerst was er dusde neiging om
de professionele hulpvcrlicning
onder de directe verantwoorde-
lijkheid van de diakenenfambis-
dragers te brengen. Vandaag lijkt
het dc andere kant up te gaan.
Diakenen/kerken beschouwen
dc professioncle christelijke hul-
pinstellingen als zellstandig
optredende organisaties waar ze
nict meer naai- om hoeven te kij-
ken. Hel Generaal Diacoiaaal
Deputaatschap (GDD) heeft
namens de diakenen/kerken
contact met de gereformeerde
hulporganisaties en dat is het
dan. Wat kunnen diakenen dan
nog doen? De betrokkenheid
tussen kerken en zorginstellingen
iskleiner geworden.

Het gevaar bestaat dat de gere-
formeerde hulporganisaties zo
—-onbedoeld- te ver af komen tc
staan van hun achterban/doel-
groep (en van de bedoelingen
van hun oprichters).

Het isopvallend dat enkele
recente initiatieven van christelij-
ke zorgverlening (bijv.dcstich-
ting Terwille voor christelijke

verslaafdenzorg en enkele chris-
telijke opvanghuizen in

Noord- Nederland) buiten de
bcmocicnis van diakenen tot
stand zijn gekomen.

Het lijkt of de aandacht voor
(nieuwevormen van) christelijk
barmhartigheidsbetoon geheel
en zonder discussie wordt over-
gelaien aan organisaties voor
hulpvcrlcning of aan particulie-
ren.

Alsdie organisaties zelf dan ook
nict investeren in derelatie/com-
municatie/discussie met hun ker-
kelijke achterban, dan dreigt
vervreemding en verwijdering.
Dat dit best anders kan bewijzen
de regional e discussiebijeenkom-
sten die De Driehoek in 1958 en
1999 met de diakenen hebben
gehouden. Zo kun je verwachtin-
gen over en weer duidelijk krij-
gen!

Hier ligt dus ook een communi-
cutie-uitdaging voor de profes-
sionele organisaties zelf op straf-
(e van vervreemding en gebrek
aan betrokkenheid en per saldo
...gebrek aan cliénten!

Van aanbod- naar vraag-
gestuurde zorg

Hiervoor werd gesproken over
gebrek aan cliénten.

Alseen gereformeerde hulporga-
nisatie geen klanten meer heeft
is uiteraard het cinde daar.

Dat geld nok voor gereformeer-
dc cn christelijke zorginstellin-
gen. Wc houdcen geen organisatie
in stand om dc organisatie.

Dezc realiteit houdt alle betrok-
kcnen alert en kritisch. Daar is
niks mee, integendeel.

Maar ik vraag mij af of de
betrokkenen (zowel zorgvragers
alszorgaanbieders) zich dat van-
daag voldoende bewust zijn.
Vanouds had de'zorgaanbieder'
cen beslissende stem hoe het
‘zorgpakket’ van een individuele
‘zorgvrager' eruit moest zien. In
de moderne zorgvisie dient de
zorgverlening door de zorgvraag
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gestuurd te worden. Van ‘aan-
bodgestuurde vraag' naar ‘vraag-
gestuurde zorg'. De zorg volgt de
vraag en er worden maatregelen
genomen dat het geld (de finan-
ciering) de zorg volgt, in plaats
van andersom, zoals tot op heden
gebruikelijk was. Vardaag isvoor
een gereformeerde zorgorganisa-
tiede vraag belangrijk: wie zijn

mj n klanten, wnar zitten ze,wel -
ke toegesneden zorg vragen ze en
hoc kinner wij daaraan beant-
woorden vanuir een christelijke
zorgvisie.

Deze ontwikkelingen hebben
gevolgen voor de gereformeerde
zorgorganisaties.

Het komt er op neer dat die
organisaties—-voor zover ze nu
bekostigd worden door overheid
of AWBZ- geen financién meer
zullen Krijgen as hun klandizie
wegvalt.

En wanneer valt hun klandizie
weg?

Alsgereformeerden —om wat
voor rcden ook- gecn gebruik
meer maken van het hulpaanbod
van deze organisaties.

Wanneer maken gereforineerdcn
geen gebruik meer van het hul-
paanbod?

Alsliet ‘hulpaanbod’ van gere-
formeerdeinstellingen qua, kwa-
liteit, identiteit, maatwerk,
bereikbaarheid, meerwaarde,
zorgvisie, kosten e.d. zich onvol-
doende onderscheid van het
‘algemeen hulpaanbod’ dat opde
'markt' beschikbaar is

Onderzoek in de gerefor-
meerde gezindte

Bovengenoemde trends en geva-
ren worclen intussen ook onder-
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kend door het christelijk zorg-
veld.

In 1999iseen uitvoerig onder-
#oek gedaan naar vraag ¢n aan-
bod van zorg in dc gercformeer-
de gezindte (hrced opgevat)
Deze bevolkingsgrocp maakt
ongeveer 5 % Uit van de Neder-
landse bevolking,

Alsdie mensen alemaal ¢en
beroep zouden doen op 'cigen'
gerelormeerde zorginstellingen
dan zou er een groot tekort zijn
aan gereforrneerdc zorgvoorzie-
ningen. Maar... dat isniet het
geva!

Het onderzoek concludeert dan
ook dat er voor dc organisaties
nog veel voorlichtingswcrk te
doen is naar hun potentiéle ach-
terban over het christelijke zor-
gaanbod. Een 'vraagpeiling' in de
gereformeerde achterban wordt
noodzakelijk geacht.

De Gereformeerde Kerken (vrij-
gemaakt) werden in dit onder-
zoek ook tot dc gereformeerde
gezindte gerckend.

We mogen gerust aannemen dat
ook voor dc leden van de Gere-
formeerdKerken (vrijgemaakt)
geldt dai ocll groot deel daarvan
geen gebruik maakt van het zor-
gaanbod van de'eigen’ gerefor-
meerde zorginstellingen.

Dit feit -gecombineerd met de
trends dic hiervoor zijn
genocemd- vormt een bedreiging
'van binnen uit' voor de continui-
teit in de gereformeerdc zorgver-
lening,

Dit gaat de kerken en de diake-
nen aan!

Uitdaging

[-Toedienen kerken on instellin-
gen te reageren op deze trends
en onderzoeksresultaten?

Hier ligt een uitdaging voor ker-
ken. kerkleden en christelijke
zorgorganisaties om te bewijzen
dat de gereformcerde en christe-
lijke hulporganisaties een geheel
eigen en uniek ‘zorgproduct’

aanbieden en daarbij de'zorg-
vrager' centraal stellen.

Deze opgave houdt momenteel
veel gereformeerde en christelij-
ke zorginstellingen behoorlijk
bezig.

In de jaarlijkse gesprekken tus-
sen het Generaal Diaconaal
Deputaatschap en de besturen +
directiesvan de instellingen is dit
een hoofdonderwerp.

een hechte relatie tussen kerken
en diakenen enerzijds en de gere-
formeerde zorginstellingen
anderzijds is nodig voor de conti-
nuiteit van de christelijke zorg-
verlening.

Er valt tc constateren dat gere-
formecrde mensen veel makke-
lijker dan 10 jaar geleden naar
een nict christelijke zorgorgani-
satie (of hulpverlener) stappen.
VYoor wat betreft de hulpverle-
ning bij psychische nood heeft
dat mede te maken met verande-
ringen diezich bij de RIAGG's
hehben voorgedaan.

Vijftien jaar geleden washet nog
zo dat geloof en levensbeschou-
wing geen rol speeldein dc the-
rapeutische benadering van hel
RIAGG.Toen werd geloof soms
als een negatieve factor
beschouwd. De laatste jaren is
daar een duidelijke kenteringin
gekomen. Nu wordt erkend en
gepraktiseerd dat geloof en
levensbeschouwing een rol
mogen/moeten spelen in de hulp-
verlening.

Geloof wordt opzZn minst gere-
specteerd.

Bovendicn: niet alle zorgvragen
hebben ecn 'gel oof scomponent’.
Dat leidt er toe dat gereformeer-
den minder vaak een beroep
doen op dc gereformeerde zorg-
instellingen. Ook het verwiispa-
troon van huisartsen heeft deze
ontwikkeling bevorderd.

lemand die naar Eleos (fusie van
GPZ, Gliagg en Glibw) verwezen
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wil worden en niet naar het
Riagg moet dat zelf duidelijk
aangeven.

Bij opname in verpleeg- en ver-
zorgingshuizen speelt uiteraard
dc afstand een rol en de binding
met deeigen vertrouwde woon-
cn kerkomgeving.

Het zijn heel begrijpelijke en
bepaald geen slechte overwegin-
gen.

Maar...het maakt wel duidelijk
dat vanzellsprekende klanten-
binding lussen gereformeerde
zorginstellingen en de leden van
de Gereformeerde Kerken niet
(meer?) bestaat.

In het tweede artikel gaan we
concreet in op de uitdaging waar-
voor de betrokken 'partijen’
staan.

S. Lenting 1s als diaconaal consulent
werkzaam op het Diaconaal Steun-
punt van de Gereformeerde Kerken

Lied van de week
3 december:

Voor zondag 3 december
staat gezang 96 uit het Lied-
hoek voor de Kerken op het
rooster. Dit lied is al eerder
aan bod geweest. Een bespre-
king heeft gestaan inDe
Reformatie van 2 oktober
1999.
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