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in at het valk zegge: Amen 

;AM ENL EW NT 
D. Haarsma 

ihristelijk Academisch 
leiwerk 2 

?n verder 

KERKELIJK LEVEN / B. Luifen 

LEED JEZUS WAT 
WIJ LIJDEN? 

H e t  bezoek aan een ernstig zieke is een tere zaak. 
Er bestaan geen standaard formuleringen voor. 
Zeker, er is een evangelie dat je draagt. Maar de 
verwerking en de aanvaarding van het lijden is een 
proces, dat ieder op een geheel eigen wijze en/aurt. 
De bezoeker naad het bed zal daar respect voor 
hebben. Ook de ambtsdrager, die vertroosten wil. 
Als hij niet eerst goed aanvoelt waar de zieke zich 
geesfelflk bevindt, maakt hij de mooiste woorden tot 
een slag in de  lucht. 

Hetgeen overigens niet betekent, Het is fijn, dat iemand oog houdt 
dat een corrigerend woord altijd voor het wereldgebeuren. Een lang 
misplaatst zou zijn. Zelfs aan het ziekbed d m  & intexesse nogal eens 
bed van een ongeneeslijk zieke kan versmallen. En toch is deze opmer- 
dat nodig blijken, tot zijn eigen heil. king een valkuii, waar je zomaar in- 
Zo kan het nogd eens voorkomen, valt, als patiënt en pastor tegelijk 
dat een vraag naar iemands gebof Want andermans iijden is onze 
en verwerking wordt afgewimpeld m t  niet. Kh dai m k  niet zijn. On- 
met de opmerking: 'Ach dominee, ze enige troost is, dat wij in leven en 

wil niet klagen; als ik zie wat er sterven, met lichaam en ziel, het ei- 
in de wereld gekm,  dan zijn er gendom zijn van orue !muwe Hei- 
mensen die het nog veel erger heb land Jezus Qulstus. Daarom k m  het 
ben.' heilzaam comgerend zijn, wanneer 



de ambtsdrager weliswaar blij is met 
het gegeven antwoord, maar toch 
ook verder vraagt. Om m samen 
zicht te bijgen op heî echte funda- 
ment, hoe dat ook in deze sibalie 
functioneert. 

Onbegrijpelijk 

Het spreek vanzelf, dat het buiten- 
gewoon slecht is wanneer de bezoe- 
ker met een dergelijke vermeende 
!most zou komen, in de trant van: 
'Je moet niet klagen, er zijn rnensen 
die het erger hebben'. Met z u k  op- 
merkingen, die helaas nog wel eens 
voorkomen, kunnen we ons m het 
ziekbed beter niet vertonen. 
Maar het kan nog erger. 
Het mag wel volstreka onbegrijpe- 
lijk worden genoemd, dat iemand 
zou zeggen: 'Je moet niet klagen, 
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want je lijdt niet zoveel als Jezus 
Christus geleden heeft'. 
Zelf heb ik dit nog nooit meege- 
maakt, gelukkig. Maar dominee 
Harmannij in Den Ham (OV.) wel. 
Terecht protesteert hij hiertegen. 
Maar vervolgens slaat hij zelf een 
weg in, die minstens zo onbegrijpe- 
lijk is. Zijn antwoord is namelijk, 
dat Jezus Christus niet méér gele- 
den heeft dan wij nu lijden. En wij 
lijden niet minder dan onze Hei- 
land heeft ondergaan. Tal van 
Schriftplaatsen heeft Hamamij op- 
nieuw gelezen, om tot de conclusie 
te komen dat Jezus onze collega in 
het lijden is. Om vervolgens zijn 
bevindingen te publiceren onder 
de titel 'Jezus leed wat wij nu lij- 
den'.' 
Het hek j e  is pastoraal bedoeld, 
om mensen op en aan het ziekbed 
te bewaren voor ondeugdelijke op- 
merkingen. Dat is te waarderen. 
Maar de vraag is, of de auteur recht 
spreekt van de Heiland. En vervol- 
gens of het correct is, dat hij nieu- 
we bevindingen ten aanzien van de 
belijdenis direct maar publiceert. 

Hetzelfde Iljden 

De rode draad door heel het boekje 
is, dat Jezus Christus hetzelfde lij- 
den zou hebben ondergaan als an- 
dere mensen. Een paar citaten: 
'We zijn gebaat bij een verlosser 
die precies dat heeft doorstaan, wat 
wij moeten doorstaan' (blz. 8). 
Ten aanzien van Christus' angst en 
droefheid in Getsemane: 'Wie zal 
Meinerend willen doen over & die- 
pe ellende die Jezus hier voelt? 
Toch moeten we ook nuchter zijn. 
Nuchter genoeg om vast te stellen 
dat de dingen die Matteus ons hier- 
van doorgeeft, aan andere mensen 
niet onbekend zijn' (blz. 16). 
Even verder: 
'Het bijzondere zit hem niet in de 
angstaanjagende gevoelens die Je 
zus daar overspoelden. Want dat 
komt helaas vaker voor onder men- 
sen. Het bijzondere zit hem wel in 
de persoon die dit wilde onder- 
gaan: de Zoon van God' (blz. 
16/17). 

'Want dat is het verbazingwekken- 
de: niet wat Hij leed, maar dat Hij, 
de Zoon van Goù, dit wilde lijden' 
(blz. 17). 
'Er zijn geen aanwijzingen dat de 
Here hierbij een lijden heeft door- 
staan, of een ellende heeft gevoeld, 
die totaal verschilt van het ellendi- 
ge lijden van andere mensen' (blz. 
19). 
'De lijdensgeschiedenis van Jezus 
bevat geen aanwijzingen dat Hij 
iets heeft doorgemaakt wat andere 
mensen vreemd blijft. Integendeel: 
voortdurend proef je de verwonde- 
ring over deze Zoon van God, die 
toch heeft geleden als een echt 
mens' (blz. 28). 
Het is dus zeker geen tedcupse ver- 
spreking van de auteur, maar echt 
het uitwerken van zijn opvatting, 
die a l  in de titel van het boekje ligt 
samengevat: 'Jezus leed wat wij nu 
lijden'. Het bijzondere zou alleen 
te vinden zijn in de persoon van Je- 
zus Christus, niet in & last die Hij 
droeg. Want Hij droeg hetzelfde 
als wij. Niet minder en niet meer. 

Door God verluien? 

Dat het hier om het hart van het 
evangelie gaat, mag duidelijk zijn. 
Denk bijv. aan deze passage uit het 
avondmaalsformulier: 
'Ja, tot de allerdiepste verworpen- 
heid en angst der hel heeft Hij Zich 
met lichaam en ziel vernederd aan 
het kruishout. Toen riep Hij uit: 
Mijn God, mijn God, waarom hebt 
Gij Mij verlaten? Opdat wij door 
God aangenomen en nooit meer 
door Hem verlaten zouden worden'. 
Harrnannij houdt zich met deze pas- 
sage uitvmig bezig. Hij wil luiste- 
ren naar de Woeling van dit k- 
kende citaat uit Psalm 22. Waar ko- 
men deze woorden vandaan? Ooit 
zong David dit lied: was hij echt 
door God verlaten, is dat concreet 
zo bedoeld? Nee, zo voelde hij 
zich, en dat gevoel was reëel, toch 
was de werkelijkheid anders. Dat 
blijkt ook uit de slotpassage van de- 
ze psalm, waarin alle hoop en ver- 
trouwen doorkünkt. 
Dus, volgens Harmmij, geeft 



Psalm 22 uiting aan een gevoel van 
verlatenheid. Met die bedoeling . 
zou dan ook Jezus deze woorden 
hebben uitgesproken. Het is een 
klacht over het niet ervaren van 
Gods aanwezigheid, terwijl God 
toch niet echt afwezig was (blz. 21, 
43). 

God uit God 

Harmannij he f t  hiervoor nog meer 
argumenten. De Vader en de Zoon 
zijn immers één God? Er bestaat 
tussen Hen een wezenseenheid. Op 
die eenheid kon de verlatenheid 
geen inbreuk zijn: God kan God 
niet verlaten. Dus trof de verlating 
juist de mensheid van Christus, 
daarin was Hij aan David gelijk 
(bh. 24). 
Bovendien: Jezus is zelf God. Als 
Hij uit kracht van zijn godheid het 
lijden draagt, doet Hij het dus niet 
zonder God. Hij bleef echt God, 
ook in zijn verlatenheid. Juist in de 
volheid van de Geest kon Hij die 
verlatenheid doorstaan (blz. 25). 
Ook zou God niet echt toornig zijn 
geweest op zijn Zoon, want Hij 
bleef toch zijn geliefde Zoon, ook 
aan het kruis (blz. 66). 

b .  - - '  -. - 
Helse kwelling 

In het verlengde hiervan krijgt ook 
zondag 16 HC, v+a 44, een nieuwe 
interpretatie. Wij belijden daar, dat 
Chnstus de helse kwelling heeft 
doorstaan, gedurende heel zijn Iij- 
den maar in het bijzonder aan het 
kruis. Daardoor mogen wij (zelfs 
in onze felste aanvechtingen) ervan 
verzekerd i j n ,  dat Hij ons van de 
angst en pijn van de hel verlost 
heeft. 
Harmamij stelt de vraag, of de ca- 
techismus hier goed weergeeft wat 
de bijbel zegt over de diepte van 
het lijden van Christus, en de troost 
die wij daaruit kunnen halen (blz. 
42). 
Vervolgens bestrijdt hij de gedach- 
te, dat Christus iets geleden zou 
hebben (een 'hel'), wat wij dan niet 
meer hoeven ie lijden. Ook ver- 
werpt hij de 'constructie', dat voor 

gelovigen de angst en pijn van de 
hel nu onbekend zullen blijven 
(blz. 43). 
Zelf stelt Harrnannij de volgende 
lezing voor van v+a 44: 
'Ik kan het moeilijk hebben. Felle 
aanvechtingen. Neem het maar seri- 
eus: je voelt daarin de angst en pijn 
van de hel. Maar dan heb iù deze 
troost: Jems Christus heeft hetzelf- 
de doorgemaakt. Om mij ervan te 
verlossen. En dat is hem gelukt 
ook! ' (blz. 44). 

Argeloos? 

Ik heb Harmamij vrij breed aan  
het woord gelaten, om duidelijk te 
laten worden dat hier iets wordt k- 
weerd, waartegen een duidelijk pro- 
test ndig  is. 
E.A. de Boer schreef in het Neder- 
lands Dagblad, dat Harmannij in 
dogmatisch opzicht wat argeloos te 
werk gaat, maar dat hij pastoraal 
gezien toch belangrijke dingen 
zegt. Op die manier wil hij opke 
men voor de goede naam van zijn 
collega.' 
Graag laat ik mij door hem weer- 
houden van een al te felie manier 
van schrijven. Toch staat v m  mij 
bovenaan de goede naam van mijn 
Heiland, die een uitzonderlijk lij- 
den volbracht. 
Verder is het zeer wel mogelijk, 
dat iemand 'argeloos' bedenkingen 
heeft tegen passages in onze kerke- 
lijke documenten, maar wanneer 
die nieuwe inzichten in boekvorm 
worden uitgegeven, is de fase van 
de argeloosheid toch wel voorbij. 

Ontstellend! 

De titel aileen al is ontstellend: als 
ik nu precies hetzelfde lijd als wat 
Jezus leed, waarvan heeft Hij mij 
nu dan verlost? Wat heeft Hij dan 
van mij overgenomen? Niets, hele- 
maal niets! 
Toch blijft Harmannij een woord 
als 'verlossing' wel gebruiken, zo- 
als in het gegeven citaat van zijn le- 
zing van v+a 44 HC. Een wonder- 
lijke manier van in en uit praten is 
daarvan het resultaat, die helaas 

kenmerkend is voor heel deze uit- 
gave: het gaat over verlossing en 
bevrijding, en toch ben je nog 
steeds onder de toorn van God en 
m (blz. 70), want je lijdt (nog 
steeds!) hetzelfde als wat Jezus 
leed. Zelfs zuchten wij met Chris- 
tus nog onder de vloek van God 
(blz. 92). 
Wie dit leest, wrijft zijn ogen uit. 
Dit boekje is echt niet te geloven! 
Ik hoop daar in een volgende afle- 
vering argumenten vmr aan te dra- 
gen. Wellicht is het goed, dat de le- 
zer innissen zelf bij Gods Woord te 
rade gaat. Want dit raakt ons diep, 
als persoon en als kerkgemeen- 
schap. 

K .  Harmannij, Jezus !eed wat wij nu [$en, 
Kampen I W, 1 14 blz., grijs f 19,90. 
Alle verwijzingen in dit artikel zijn naar dit 
boekje, tenzij anders vermeld. 

~ederlarids ~ a ~ b l a d ,  19 september 1997. 



J. Hagg KERK-ZIJN 
DOE JE SAMEN 

'En met krachtige hand vatten zi j  
tset goede werk aan' 

(Nehemia 2 : 18) 

Een goed jaar-thema. 

Voor huisbezoek en wijkbijeen- 
komsten. Verenigings-avonden en 
preek-be~~f ingen.  Prima. Als het 
daar maar niet bij Mijft. Veel ge- 
praat en weinig wol.. . Voor kerke- 
raad en gemeenteleden staat 'Kerk- 
zijn doe je samen' als het goed is 
niet maar een jaar op de rol, maar 
behoort het tot de 'basics' die ons 
v661 in het hoofd zitten. Die ons 
doen en lakn aIs kerk, onze 'missie 
in de wereld', stempelen. Ieder 
mag er zijn. Niemand is er toeval- 
lig. Aliemaal in dienst. En ieder 
moet ook de ruimte wgen haar of 
zijn bijdrage te leveren. Ik weet 
het: ik vertel oud nieuws. En er zul- 
len er vast vele, vele voor mij ge- 
weest zijn die een kerkewerksei- 
zoen moesten openen en zmkend 
naar een tekst voor een 'pep-talk' 
(wat een afschuwelijk woord trou- 
wens) op Nehemia 2 : 18 zijn ge- 
stuit. 'En met krachtige hand vat- 
ten zij het goede werk aan'. Maar 
toch.. . lees nog even mee. 

i Wie rijn die 'zij' 

! Dat is in eerste instantie 'het ka- 
der'. De mensen op de verantwoor- 
delijke posten. Priesters, edelen, lei- 
ders en overige beambten. Zij laten 
zich aansteken met heilig vuur. Zij 
geven het goede voorbeeld. Een 
kerk-in-coma was het in Jeruzalem. 
Malaise, meer niet. Nehemia is 
Gods instniment m het smeulende 
vuurtje weer nieuw leven in te bla- 
zen. Hij analyseert, motiveert en 
stimuleert. Maar zorgt ervoor dat 

de mensen zelf de positieve keus 
doen en met zoveel woorden uit- 
spreken dat ze hun schouders eron- 
der zullen zetten: 'Wij zullen ons 
tot de bouw gereed maken!'. Die 
stap wordt nogal eens vergeten. En 
de enige die er dan in lichterlaaie 
staat is de 'leider', met misschien 
nog een klein clubje om hem heen. 
Niemand is verdm echt geraakt, 
aangestoken. Voorspelbaar wat er 
gebeurt: niet lang daarna is de lei- 
der een lijder geworden - 'burned 
out'. En het clubje om hem heen 
zo gefrustreerd als wat. Eerlijk is 
eerlijk: het valt ook niet mee ge- 
duld te moeten hebben tot de 
Geest (weer) vaardig wordt over 
de gemeente. 

Een brede beweging van de 
Geest . ,... : 

Hier gaat het precies andersom. 
Schouder aan schouder aan de slag 
op Gods steigers. Gemotiveerd. 
Eendrachtig. Enthousiast. Voortva- 
rend. Het zijn uitzonderingen die 
niet meedoen. Ze worden met 
onere vermeld: De mensen uit Te- 
koa bouwden dat de stukken eraf 
vlogen.. . maar de aanzienlijken on- 
der hen drukten de snor - 'zij wil- 
den de schouders niet zetten onder 
het werk van hun hser'(3 : 5). Je 
ontdekt nog eens wat in dit hoofd- 
stuk. Zo op het oog een saaie op- 
somming. Maar in werkelijkheid 
een leerzame lijst, die de lezer 
schildert hoe breed de beweging is 
die de Geest hier maakt. 

'Ik sla lijsten altijd over' 

Ik hoor het u zeggen. En ik k m  me 
daar wel wat bij voorstellen. Twh 
mis je hier dan heel wat. Voorbeel- 
den? 

itatief 

- dat alle Jeruzalemmers van hoog 
tot laag in principe bruikbaar zijn 
als bouwers, niet alleen 'profes- 
sionals'. 

- dat ook (hoge)priesters meedoen 
(3 : l), goudsmeden en apothe- 
kers (8), handelaren (32); men- 
sen uit bermpsgroepen waarvan 
je het niet meteen zou verwach- 
ten. 

- dat er hulptroepen waren gerekm- 
teerd o.a. uit Jericho (2) (die wis- 
ten alles van muren in de puin.. .) 

- dat districtshoofd Salium samen 
met zijn dochters een stuk van de 
muur v m  zijn rekening neemt: 
hoezo 'mannenwerk'. . .? (1 2) 

- dat Jeruzalem één grote bouwput 
is: Ben keten van mensen rondom 
de stad, ieder liefst zo dicht mo- 
gelijk bij z'n eigen woning (10). 

Toepasbare principes? 

Kerk in aanbouw 
. ..,. - . '  - .  

Dat is de gemeente van Chnstus 
per definitie: totdat Hij komt! Hoe 
zal Hij ons vinden? Met Iaachtige 
hand aan het goede werk? .. . 



RECHT UIT HET HART 

;*,.+&..z:. ;e;?: ?.L,.., '. , .- . . . .. . .. . .. . .Pd&Lkzt  

in de n a  zegt, zje t b 
#zich. Overal bloemen. Bloemen voor de hekken 

en met God 

Dan zie je (in gedachten) iemand 
naar zijn schuur stappen, om het 
mooiste dier uit te zoeken dat hij 
heeft. Dat hij echt missen zal. Aan 
deze God wii hij het geven, omdat 
hij zijn leven aan Hem dankt. Om- 
dat hij Hem liefheeft, en zijn be- 
staan anders volslagen leeg zou 
zijn. 

Bewust 

Dergelijke offers breng je dus be 
wust, of niet? Het is uitgesloten, 
dat je offers zou brengen m d e r  je 
hart erin. Het zouden schijn-offers 
zijn. Daarover toornt de HERE, Kj 
stuurt ze terug, en als dat niet helpt 
laat Hij zijn tempel verwoesten. 
Dus het is wel voorgekomen, heel 
vaak zelfs. We kennen de geschie 
&nis, hoe de offers stipt werden 
gebracht en overvloedig, maar zon- 
der enige persoonlijke overgave. 
Het leven ging z'n gang wel, ook 
langs wegen die God verboden had. 

1 . 1 7  , 

Zin 

We kennen niet alleen de geschie- 
denis, maar ook onszelf. 
De vraag naar de hoogte van de 
Vaste Vrijwillige Bijdrage kan me- 
nigeen met een gerust hart beant- 
woorden. Niet iedereen, helaas. 
Maar nog een andere vraag gaat 
daar bovenuit: 'Hebt u er ook zin 
in, om dit aan de HERE te geven? 
Ligt uw harî erin? Uw leven? Niet 
volmaakt, dat lukt niet; maar be- 
doelt u het zo?' 
Een vraag naar een zeer kwetsbare 
plek van ons kerkelijk leven. Want 
de VVB gaat veelal per automati- 
sche incasso. De boekhouder zou 
wanhopig worden, als dat niet zo 
was. Zodoende hebben wij onze of- 
fers vaak zelf niet eens in & gaten. 

Zo doen mensen dat. Ze willen ui- 
ting geven aan hun gedachten en 
gevoelens. Daarom is spontaniteit 
zo belangrijk, w de ruimte daar- 
v m  

Offer 

De wereld heeft met ontroering ge- 
keken naar dit betoon van veflmn- 
denheid. Het was overweldigend, 
en dat is het nog. 
Een unieke gebeurtenis, ongetwij- 
feld. 
Maar tmh, al eeuwen geleden 
sprak God in dergelijke woorden. 
Toen stelde Hij zijn huis al open 
vmr uitingen van gevtielens, v m  
dit soort blijken van overgave en 
diepe verbondenheid. 
Eigenlij k precies h. 
Een offergave zou v d  spontaan 
zijn. Er waren wel voorgeschreven 
offers, een lammetje in de ochtend 
en een lammetje tegen de avond. 
Maar daarmee vul je geen altaar 
van twe.e en een halve meter in het 
vierkant. 
Ook waren er verplichte offers, in 
geval van overtreding. Maar zij 
gaan niet voorop bij de instelling 
van de altaardienst. 
Allereerst gaat het om diegene, die 
in zijn hart het verlangen heeft de 
HERE iets moois te geven. E;en 

blijk van zijn liefde. Recht uit het 
hart. 
Hij zal zijn handen op de kop van 
het dier leggen.' Zo geeft hij in de 
offerande zichzelf. Zoals mensen 
vandaag hun hart in een bos bloe- 
men kunnen leggen. Woorden zijn 
dan overhdig, in ieder geval ontoe- 
reikend. 

uefde 

Is God dan hebberig of zo, dat Hij 
zulke regels verzint? Nee, integen- 
deel. Hij is juist degene, die als eer- 
ste Zichzelf geeft, als God aan zijn 
volk. Hij wil er zijn, midden onder 
de mensen, met al zijn liefde en 
ontferming. Bij zoekt verlorenen 
op, troost de ellendigen, richt gebo- 
genen op, geeft hongerigen brod 
en gevangenen hun vrijheid. De 
edelste vorst kan van deze God 
slechts een beperkte afbeelding 
zijn. 
Gods welbehagen is zijn spwitani- 
teit. Hij doet dit allernaai, omdat 
zijn hart het Hem ingeeft. 
Zo steekt Hij harten aan, en brengt 
mensen in beweging. Liefde komt 
op, waar zij was vergeten. God 
vraagt: 'Heb je Mij lief?', zoals een 
jongen dat kan vragen aan een 
meisje. Om samen door het leven 
te gaan. 



We kijken met ontroering naar een 
bos bloemen, vol overgave neerge- 
legd voor een overleden prinses. 
Maar hoe d= je het zelf, voor 
Hem, die in liefde ver boven men- 
sen uitsteekt? 

Hooglen en diepten 

De zondagse coilecîe nmmen wij 
de dienst van de offeranden. De 
vraag is daarom van belang, of je 
datgene geeft wat je hart je ingeeft. 
Het antwoord op die vraag heeft in- 
vloed op de hoogte van het bedrag. 
Maar dat niet alleen: het gaat voor- 
al om de manier waarop je het 
geeft. 
Eens hoorde ik een diaken zeggen, 
toen de collextezakken waren om- 
gekeerd op de tafel: 'dit lijkt wel 
de inhoud van een parkeermeter'. 
Het was een treffend woord. Niet 
om denigrerend te doen over het to- 
taalbedrag, want dat kun je niet be- 
oordelen, en er zijn meer manieren 
om geld te geven. Maar het waren 
allemaal dezelfde munten, iedere 
week. Net een parkeermeter, die 
steeds hetzelfde tarief vraagt. 
Maar zijn er dan nooit eens hoog- 
ten en diepten in het leven? Is 
Gods hand soms niet opvailend her- 
kenbaar? Is er dan in het hart niet 
het verlangen, eens iets moois uit 
te zoeken, iets extra's, of hoe dan 
ook? 
Ook in kleinere W a g e n  kun je je 
liefde leggen. En juist daar is het 
God om begonnen. 

Wederzijds 

Opvdlend is, hoe de HERE een of- 
fer aanvaardt. Hij maakt er iets we- 
derkerig~ van, Hij geeft er nog veel 
meer in terug, Hij maakt hetzelfde 
dier tot een uitdrukkking van zijn 
liefde! 
Als iemand zijn hart in zijn offerga- 
ve legde, heel zijn leven, mocht hij 
ook zijn zonden erbij doen, zijn 
mislukkingen, en alles wat niet 
deugde. Zo zou hij in het offer ver- 
zoening ontvangen, uit Gods hand.2 
Merkwaardig is het, dat met &n 
dier m twee dingen gekuren. De 

offeraar geeft, maar ontvangt in die 
weg vele malen meer. Hoe is het 
mogelijk! 
Het offer werd tegelijk en vooral 
een gave van Gd, een uittieelding 
van Golgotha, prediking van Jezus 
Christus. De Israëliet moest het 
dier zelf doden, dat deed de pries- 
ter niet voor hem. Tot een diepe be- 
lijdenis: dit dier sterft in mijn 
plaats, ik mag leven. 

Hemels heiligdom 

Deze verstrengeling van twee bete- 
kenissen is er nog steeds. De aard- 
se offerdienst was een afbeelding 
v d  van de hemelse werkelijk- 
heid nu. Het bloed der v d g  
is gestort, en Christus h g t  het da- 
gelijks voor- aangezicht. Om 
voor ons te pleiten, verzoening te 
dmn. 
Hoe deel je daarin? Niet door van- 
uit de hoogte te vragen dat God 
Zich bewijst. Ook niet door eerst 
de kat uit de boom te kijken, op 
een afstandelijke manier. Maar nog 
steeds in de weg van overgave, 
doordat je je leven op zijn altaar 
legt: het is helemaal voor Hem, om 
Christus' wil. Een zaak van woor- 
den en daden, van belijdenissen, 
liederen en gaven. 
Zo'n offer wil God nog steeds aan- 
vaarden, om er vast en zeker iets 
mee te doen. Hij maakt het leven 
nieuw, naar zijn beeld, en geeft het 
26 terug. Je ontvangt vele malen 
meer dan je offert! 

Die betekenis van de tempel is ge- 
bleven in Christus. 
Offers komen recht uit het h m  
Wederzijds. 

spreking 

JOZUA 
EN RICHTEREN 

Ds. Joh. de Wolf schreef een bundel 
bijbelstudies over de boeken Jozua 

Richteren, speciad bedoeld voor 
bestudering van de bijbel in vereni- 
gingen en groepen. Dat is ook duide- 
lijk te merken aan de (inmiddels ver- 
trouwde) opzet van deze door De 
Vuurbaak uitgegeven schetsen. 
Met grote stappen gaat de auteur 
door de inhoud van beide bijbelboe- 
ken heen. De stof is d. over tien 
hoofdstukken (van elk ongeveer tien 
pagina's) verdeeld: vier over Jozua 
en zes over Richteren. 
Er wmdt vooral aandacht gegeven 
aan de grote lijn die zich in beide 
boeken aftekent en de brede verban- 
den waarin ze staan. Toch komen 
ook steeds sprekende details, die van 
klang zijn voor het goed verstaan 
van het besproken gedeelte, voor het 
voetlicht. Het is deze combinatie die 
de bundel zeer geschikt en vrucht- 
baar maakt voor de doelgroep, maar 
ook voor persoonlijke bijbelstudie. 
De lezer wordt zo g& op weg ge- 
holpen, maar moet bij verder door- 
denken ook met ander studiemateri- 
aal aan de slag. De eigen aard van 
beide bijbelboeken afzonderlijk, ook 
in relatie tot eikaar, komt op deze ma- 
nier duidelijk naar voren. Daardoor 
is het goed te verdedigen dat Jozua 
en Richteren samen in deze bundel 
aan de orde worden gesteld. 
De auteur verstaat de kunst om zijn 
gedachten helder onder woorden te 
brengen en weet de lezers vwlal zin- 
nige gesprekspunten als een handrei- 
kmg voor de groepsdiscussie mee te 

. geven. 
In het eerste hoofdstuk biedt de au- 
teur een inleiding op beide bijbelboe 
ken. Daarin komen zaken als namen 
en schrijvers, globale inhoud, be- 
trouwbaarheid en chronologie - 
waarbij ds. De Wolf kiest voor een 
vroege datering van de uittocht uit 
Egypie -op een schriftgetrouwe ma- 
nier aan de orde. 

N.a.v.: ds. Joh. de Wolf, Jozua en Richteren. 
Het kloofde Iand een bedreigd bezit. Uitg. 
De Vuurbaak, Barneveld 1996. Omvang 117 
pagina's; prijs: f 14,95. 



ONDRAAGLIJKE 
SPANNING? 

Overeenkomst 

Ze hebben elkaar nooit gekend. 
Maar mij trof mij de overeenkomst 
tussen beiden. De &én: 'We worden 
ons voortdurend meer bewust van 
onze eigen permanente toestand 
van geestelijk faillissement en de 
onverdiende gunst van God. Zodat 
wij allen in deze betekenis groeien 
in genade. Als wij op deze manier 
groeien, zullen we ook groeien in 
onze motivatie om God te gehoor- 
zamen vanuit een besef van dank- 
baarheid en eerbied voor Hem." 
En de ander: nooit mag zonde im- 
mers als legitiem worden aanvaard 
nota bene naast Gods gebod. Het 
gebod ontmaskert juist zonde als 
zonde en mekt vervolgens daarte- 
gen ten strijde met de vraag om ver- 
ooimoediging, schuldbefijdenis en 
bekering. En is het niet zo dat de 
kerk krachtens het werk van de 
Geest zal ontvangen wat zij in 
Christus al bezit: de gehoorzaam- 
heid aan Gods geb~den?~  

Vorige week shot ik af met een 
vraag. Hoe ga je om met die span- 
ning tussen de heilige opdracht van 
God en ons beperkte functioneren 
in de praktijk? 

Grafiek 

Ik werd getroffen door een inzicht- 
gevend grafiekje van Bridges. Ik 
neem het even over? 

Bij & grafiek zijn vragen te stel- 
len. Zou je in de onderste lijn niet 

eerder een holle of bolle kromming 
verwachten? Zouden veel christe- 
nen zich niet herkennen in een ver- 
loop, die iets heeft van de AEX-in- 
dex: snelle stijgingen, onverwachte 
temgvallen, maar door de jaren 
heen toch een opgaande lijn. 
Maar mij intrigeert vooral iets an- 
ders. Parallel aan je groei in heili- 
ging groeit het inzicht in de heilig- 
heid die God van je mag verwach- 
ten. En die laatste groeilijn stijgt 
veel sneller dan de eerste! De kloof 
tussen het ideaal van je heiliging 
en de realiteit wordt in de praktijk 
kleiner. Maar in je beleving wordt 
die kloof alleen maar snel groter. 
Je ontdekt steeds meer hcever je 
nog af bent van het ideaalkld, 
wat de Heilige Geest met je na- 
streeft. Volgens Bridges brengt die 
zich verwijdende kloof ook met 
zich mee dat in je belevhg de strijd 
van Rom. 7 steeds meer acuut 
wordt. 

Spanning 

dat er nog een derde mogelijkheid 
is, die meer recht &t a m  de werk- 
wijze van ui Heilige Geest. 

I 

Berouw of groei? 

Ik kom steeds meer tot & overtui- 
ging dat wij maar moeilijk met die 
groeiende spanning kunnen om- 
gaan. Op het eerste gezicht liggen 
tww mogelijkheden voor de hand 
om die spanning te verminderen. Je 
kunt proberen de onderste iijn snel- 
ler te laten stijgen. Dan ga je alle 
energie steken in een nog intensie- 
vere beoefening van heiliging. 
Het enige alternatief lijkt om de bo- 
venste lijn wat te gaan afvlakken. 
Je probeert het ideaal (de 'norm') 
minder hoog te stellen. Ik zie onder 
ons beide mogelijkheden zich voor- 
doen, hetzij in onze theorievor- 
ming , hetzij in onze Ievenspraktijk. 
Ik wil hieronder een aantd 'model- 
len' daarvan observeren. En vervol- 
gens prolieer ik duidelijk te maken 

Volgens K. Schilder 'ontmaskert 
het gebod mnde als zonde en trekt 
vervolgens daartegen ten stnjde 
met de vraag om verootmoediging, 
schuldbelijdenis en bekering. 
M.b.v. de norm van zijn wet wil 
Hij genezend inwerken op de ver- 
ziekte praktijk van ons leven.' 
Somrnigen hebben vragen bij deze 
radicale henadering: zou & ' d m -  
werking van de zonde, de gebro- 
kenheid van het leven niet meer 
(. . . ) verdisconteerd moeten wor- 
den.14 Waar blijven bij Schilder de 
zachte tonen v.an Gods genade en 
barmhartigheid? Gods kinderen 
worden niet meteen weggeschroeid 
en afgeschreven, wanneer zij niet 
voldoen aan Gods gebod.' Moeten 
we niet meer ruimte creëren vmr 
grmi naar de norm toe? 
Nu heeft C. Trimp al aangewezen 
dat die zachte tonen van Gods 
barmhartigheid wel degelijk in 
Schilders werk opklinken? Waar 
het mij nu om gaat is, dat hier 
groeien in heiliging ('naar de norm 
toe') gecontrasteerd wordt met 
schuldbelijdenis en bekering. Voor 
de onderste groeilijn moet meer 
ruimte gecreeerd worden door even 
niet te lenen op de groeiende kloof 
tussen de bovenste en onderste lijn. 
Groei wordt (ik neem aan onbe- 
doeld) gezet tegenover erkenning 
van schuld over ons achterblijven 
bij Gods norm. 

Compromis . . .. 

I 
Een ander model: onze hantering 
van het 'compromis'. Het compro- 



m i s  is 'de noodzakelijke aanvaar- 
ding van minder dan iemand op 
grond van Gods gebod mag en 
mmt na~treven'.~ Dat is niet te ver- 
mijden zolang wij nog in een gebro- 
ken wereld leven. Kenmerkend is 
o.a. dat er sprake is van nooalzaaik 
en dat wij eraan moeten lijden. We 
moeten het aanvaarden, maar mo- 
gen er niet in berusten. 
In eerste instantie reserveert Dou- 
ma het compromis voor de omgang 
met anderen in deze gebroken we- 
reld. Maar 'helaas is het in de kerk 
soms niet beter'. Hoe vaak moeten 
we ook in de kerk (vanwege de 
hardheid van hart} niet met minder 
genoegen nemen dan op grond van 
Gods gebod moet worden nage- 
streefd?' Stelt zo'n compromis ons 
schuldig? Vanuit het onderscheid 
tussen nadelig en zondig, meent 
Douma dat niet elk compromis ons 
compromitteert. 

Lijden? 

Het maakt volgens mij nogal ver- 
schil of je genoodzaakt h t  een 
compromis te sluiten met Òngelovi- 
gen bf met mensen, die de normen 
en waarden van God willen respec- 
teren. Ik vraag me daarom ook af 
of Dourna niet k gemakkelijk de 
schuldvraag oplost. De 'hardheid 
van ons hart' was toen en is van- 
daag realiteit. Maar dat heeft toch 
ailes te maken met onze zon& en 
onze schuld? Wanner wij de doel- 
stelling van Gd niet halen (= zon- 
de), lijkt het mij te vlak om te zeg- 
gen: 'wel nadelig, niet zondig'. Dat 
Mozes de scheidbrief moest toe- 
staan, maakt htm niet schuldig, 
maar gaat wel terug op zonde en 
schuld bij anderen, waar hij niet los 
van staat. 
Is het niet mede mijn schuld wan- 
neer k niet in de gaten had dat het 
huwelijk van mijn broeder en ms- 
ter fout liep; of wanneer jongeren 
vaak alleen moeten knokken en 
vanuit de kerkgemeenschap zo wei- 
nig steun ondervinden? Ben ik niet 
mee schuldig m de realiteit van 
kerkelijke verdeeldheid? Aan de in- 
vloed van de tijdgeest op mijzelf 

en anderen? 
Bezwaarlijker vind ik de manier 
waarop er in de praktijk soms mee 
omgegaan wordt. Ik wil op geen en- 
kele manier tekort doen aan de 
ernst en de complexiteit van aan- 
grijpende en verdrietige situaties. 
Maar: in hoeverre lijden wij nog 
echt onder de noodzaak van een 
compromis en ervaren wij die 
noodzaak als schuld, juist binnen 
de kerk. Vaak erkennen we met de 
mond dat het eigenlijk zo niet 
hoort. Echtscheiding zou niet mos 
ten. Voor-echtelijk of buitenechte 
lijk geslachtsverkeer evenmin. Sa- 
menwonen is ook niet zoals het 
hoort; enz. enz. ,, -. , . .  

Onder druk 

Maar het komt al zo vaak voor, dat 
wis geweten al minder meer protes- 
teert. Een ethiek van 'uitzonderin- 
gen op de regel' loopt het risico die 
uitzonderingen steeds meer nor- 
maal te laten worden. Niet & norm 
werkt heilzaam op & praktijk in, 
maar de praktijk slijpt de scherpe 
kantjes van Gods doelstelling af. 
Langzaam maar zeker wil je afkeer 
van zonde in voor 'veronrnting', 
die daarna kalm voortkabbelt naar 
'berusting'. En waar wij misschien 
nog onder 'lijden', gaan onze kin- 
deren algauw normaal vinden. 
'Nee, we keuren het niet goed, 
maar berusten erin.' 
Naar mijn idee zal op dit punt de 
druk op de kerk alleen maar toene- 
men. In onze samenleving zal het 
steeds meer een kwestie van geloof 
en overgave worden, om je de wet 
te laten stellen door de levende 
God, wil je in de praktijk niet ver- 
wereldlijken. 
Ik stel de vraag of wij het compro- 
mis niet hanteren om ons in het 
spanningsveld tussen norm en prak- 
tijk te kunnen ontspannen. ik stel 
ook heel voorzichtig de vraag of 
wij in afzonderlijke situaties wel 
voldoende oog hebben voor de be- 
langen van de (kerk)gemeenschap, 
ook wanneer dat lijden met zich 
meebrengt. Staat echtscheiding 
God ook niet tegen (hoe liegrijpe- 

lijk 't vaak ook is!) met de bedoe- 
ling het huwelijk en gezin van an- 
deren in bescherming te nemen? 
Hij houdt vast aan zijn bedoeling 
van het begm en weigert bij vwr- 
baat een ontsnappingsclausule in te 
bouwen. 
Frappant genoeg stelt Velema (op 
een ander punt) aan Douma de 
vraag of hij de spanning van de ge- 
brokenheid niet te gemakkelijk o p  
heft. 'Moet men niet de pijn van de 
gebrokenheid vasthouden door zo 
ver te gaan dat men zegt in de gege- 
ven situatie aan de ene eis niet te 
kunnen voldoen?" 
Iemand anders verzucht: 'Het moet 
me van het hart, dat ik in het r a p  
port (over echtscheiding, JW) de 
elementen van schuld en verzm- 
ning, van berouw en bekering wel 
wat weinig hoor doorklinken. Het 
is dlernad heel zakelijk en 'berede- 

Dat gevoel van onbehagen 
herken ik steeds meer. We discus- 
siëren over wat wel en wat niet kan 
en maken vervolgens onze afspra- 
ken. Maar hoe staat het met onze 
gewetenswroeging? Gaan we ook 
m ons tekort en onze schuld voor 
het aangezicht van de levende God 
staan? , -  . 

Christelijke vrijheid 
, '  :. 1 

,-. ' 
.. . , >  , 

Een andere manier om onder de 
spanning uit te komen kan beargu- 
menteerd worden vanuit onze 
'christelijke vrijheid'. Het zijn 
Gods geboden die ons leven in de 
vrijheid onder Christus normeren 
en richting geven. Gods wet is ge- 
zonde regelgeving uit de hemel, 
die ons op het Iijf is geschreven. 
Vrijheid 'is dus radicaal tegenge- 
steld aan menselijke autonomie'? 
Het valt niet mee om die vrijheid 
goed in te vullen. Hoe geef je je 
zondag vorm? Hoe is de verhou- 
ding tussen man en vrouw in het : 
huwelijk? Wat is haar plek in de .: 
kerk? Kun je sommige dingen uit : 
de bijbel in onze tijd eigenlijk nog 
wel verkopen? 
En soms hoor je zomaar die vnj- 
heid uitgespeeld worden tegen de 
norm van God. Wie wijst op Gods 



richtlijnen als de 'wet van de vrij- 
heid' (Jac. 1,25) kan het verwijt 
van 'wetticisme' te verwerken krij- 
gen. 
Kennelijk kunnen wij maar moei- 
lijk met die vrijheid omgaan. Maar 
het doet ons geen pijn meer dat wij 
Gods geboden h onze tijd zo m e i -  
lijk (individueel en gezamenlijk) 
kunnen integreren. De kloof tussen 
onze heiliging en Gods bedoeling 
ermee ervaren we niet als een te- 
kortkoming, maar we betitelen on- 
ze nood als een deugd: 'christelijke 
vrijheid'. 

Kerk 

We belijden nog steeds dat er ei- 
genlijk maar één echte kerk van 
Christus mag zijn. Maar in de prak- 
tijk halen veien via de achterdeur 
het idee van de 'onzichtbare kerk' 
en het 'pluriformiteitsmdel' bin- 
nen: 'we zijn ergens toch allemaal 
kerk van Christus'? Met enige spijt 
constateren we dat het niet de idea- 
le situatie is, maar we masseren de 
pijn weg door ons buiten kerkelijke 
kaders om in allerlei verbanden te 
'organiseren ' . Voor samenwerking 
met andere christenen wordt de 
kerk 'iets bijkomstigs'. Zeker wan- 
neer je merkt hoe oprecht andere 
christenen geloven, verzacht dat 
het laatste restje pijn. Je schuldge- 
voel ebt weg en je krijgt er vrede 
mee. Vanuit het grafiekje bekeken: 
in de onoverbrugbare kloof tussen 
ideaal en werkelijkheid heb je een 
manier gevonden om met de span- 
ning te leven. 
Nu zai ik echt niet beweren dat je 
alleen maar kunt samenwerken met 
gerefomeerd-vrijgemaakte b m -  
ders en zusters. Maar is dit d& op- 
lossing. Of is het een vluchtheuvel- 
constructie? 

Zonde geïntegreerd? 

Alle bovengenoemde 'modellen' 
hebben iets gemeenschappelijks. 
Op de een of andere manier pro- 
beer je de kloof tussen de doelstel- 
ling van God en onze gebrekkige 

I praktijk te verkleinen of hanteer- 

baar te maken. 
Hier zijn we voor mijn gevoel bij 
de kern. Kennelijk is het voor ons 
moeilijk is om met die spanning 
om te gaan. God stelt alsmaar die 
hoge norm en wij komen er als- 
maar niet aan t% om die te volbren- 
gen. Erger nog: hoe beter je je best 
doet, hoe hoger de spanning wordt 
opgevoerd. Want God weigert te 
wennen aan wat niet spoort met 
zijn bedoeling; en daarom mogen 
wij er van Hem ook nooit aan wen- 
nen. 
Die spanning duet pijn. Wat in 
Gods ogen abnormaal blijft, willen 
wij graag genormaliseerd zien. J!$ 
wij verzinnen allerlei constructies 
en regelingen om de spanning op te 
lossen dan wel te ontvluchten. En 
onze tekortkomingen en gebreken 
krijgen daarin zomaar een geinte- 
greerde plaats! 
Die spanning is voor ons ook on- 
draaglijk! Wij moeten leven met 
het onvolkomene en ergens kun je 
dat niet meer aan. Wij ervaren de 
spanning, die eigen is aan mensen 
die uit het paradijs zijn verdreven. 
We moeten leven met pijn. 
Terwijl dat streven naar perfectie 
ons m in het bbed zit. Uit aiie 
macht probeer je die in onze bele 
ving alsmaar groeiende kloof te 
verHeinen. Je verlaagt de norm. Of 
je vergroot je heiliging. En: 'domi- 
nee moet maar niet zoveel over 
zonde preken.' 

Tegenstrijdig 

Wanneer je die gapende kloof pro- 
beert te verkleinen, kan dat conse- 
quenties krijgen. Je voelt je minder 
aangewezen op Jezus Ciujstus. Ver- 
nauwing van deze kloof leidt tot 
vernauwing van de kransdagaders 
van ons geloofsleven, waardoor het 
bloed van Gods genade minder roy- 
aal doorstroomt. 
Hier gebeurt iets wat voor mijn ge- 
voel heel tegenstrijdig is. Je schil- 
dert de  genade van God af als heel 
royaal. Genade is de vloer waarop 
ons genade-leven zich moet gaan 
voltrekken; maar je hebt de neiging 
om in je wandelen met God lang- 

zaam maar zeker wèg te lopen bij 
het kruis. Golgotha is niet meer de 
uitvalsbasis waarheen je dágelijks 
terugkeert om tot rust te komen, 
maar je startpunt. Als je eenmaai 
vertrokken bent, wordt het een ge- 
passeerd station, een pro-memorie 
post: je bent toch al gerechtvaar- 
digd? Genade en vergeving worden 
feiten, waarvan je je bewust moet 
worden. Maar het zijn zomaar niet 
meer geschenken, die je elke dag in 
het gelóóf ontvangen moet om in 
die voor je besef angstwekkend 
snel zich verwijdende kloof tot rust 
te komen. 

Bevindelijk alternatief 

Ik denk dat terecht iemand signa- 
leerde dat &n van onze grootste 
problemen ons gebrek aan bevin- 
ding is. En ik vul dat dan maar als 
volgt in: we bevinden onszelf voor 
het aangezicht van God niet zo ge- 
makkelijk als zondaren. Als men- 
sen, die bij hun streven naar heili- 
ging h die gapende kloof kijken en 
met die spanning een veilig heenko- 
men zmken op de vluchtheuvel 
van Golgotha. Aan de vmt van het 
kmis wordt het heil ons uitgedeeld 
en mogen wij het ons eigen maken 
via ons (gebrekkige) geloof. Wie 
van ons heeft wel eens zijn ervarin- 
gen doorverteld over zijn gebroken 
hart en zijn versiagen geest? Wie 
onder ons kan verhalen van zijn 
worsteling om het heil van Christus 
zich eigen te maken? Wie erkent 
royaal dat zijn gebrekkige geloof 
geen excuus vormt, maar gebrek 
am vernuwen is. Zonde tegen het 
eerste gebod. Schuld. 
Nee, ik wil mijzelf en u niet terug- 
werpen op onszelf. Want hoe vol- 
maakt verbrijzeld is mijn h&, als 
het erop aan komt? 'Zelfs onze tra- 
nen van berouw moeten gereinigd 
worden', zegt Bridges. 
Wanneer we onze zonde uit beeld 
laten verdwijnen door haar weg te 
redeneren en weg te organiseren, 
dan verliezen wij één van de karak- 
temekken van het geloof: de oot- 
moed. We gaan genoegen nemen 

I met de reaiiteit, sluiten onze mm- 



promissen en worden zelfgenoegza- 
me mensen. Doe-het-zelvers in de 
heiliging. Mensen, die ergens Gol- 
gotha achter zich hebben gelaten 
en het Jemzalem van ruim vijftig 
dagen later ook d gepasseerd zijn: 
het is immers Pinksteren geweest? 

,e spanning opgelost? 

Moeten wij echt kiezen tussen een 
krampachtig streven naar heiliging 
(wanneer je God maar 'echt' lief- 
hebt) en een onverschillige, apath- 
sche houding? 
Eerlijk gezegd wil ik graag af van 
dat 'of-of dilemma'. Ik herken ze- 
ker wel de onverschilligheid en t=- 
nemende wereldgelijkvormigheid. 
Nieuwe aandacht voor onze groei 
in heiliging, voor de werkwijze van 
de Geest vind ik heilzaam. Leven 
met het onvolkomene is nog wat 
anders dan genoegen nemen met 
het onvolkomene. 'Amerikaanse' 
lectuur heeft een scherp oog voor 
de vormgeving van onze heiliging 
in de praktijk. Persoonlijk heb ik 
daarvan geleerd. Sterk vind ik de 
psychologische waarnemingen en 
aandacht voor mechanismen, die 
ons geloofsleven kunnen blokkeren 
('ik wou dat ik kòn geloven'). De 
aandacht voor gewoonten, waar je 
allang aan gewend bent, maar die 
toch je groei tegenstaan. En van 
Bridges leer ik opnieuw hoe royaal 
Gods genade is. 
Via Bridges krijg ik ook steeds 
meer in de gaten hoever ik achter- 
blijf bij wat God met mij bedoelt. 
En opnieuw moet ik mij prsoon- 
lijk bekeren en terug naar Golgo- 
tha. Boet-vaardig zijn, zouden on- 
zc voorouders zeggen. Wanneer ik 
temg ben, schenkt God mij genade: 
in Clarism. Hij rekent mij Zijn vol- 
komen voldoening, gerechtigheid 
en heiligheid toe dsof ìk nooit zon- 
de had gehad of gedaan. Niet ik 
hoef die klwf te overbruggen. Niet 
ik hmf de pijn te verzachten. Niet 
ik hmf constructies te verzinnen 
om het werkbaar en acceptabel te 
maken. Dat heeft God al gedaan. 
Met de handen van mijn zwakke en 
soms verkrampte geloof grijp ik 

Gods uitgestoken hand vast. En 
dan bezit ik mijn Heiland, hele- 
maal. Inclusief de beIofte dat Hij 
mijn leven verder gaat heiligen: 
een aan het kruis bevochten 'onder- 
deel van mijn redduig' (Bridges). 
Zo durf ik zonde gewoon 'zon&' 
blijven noemen. Vanuit het aangnj- 
pende besef dat mijn Heiland daar- 
voor heeft geboet. Komt Gods 
zachtmoedigheid en ontferming 
over de zondaar niet des te stralen- 
der tevoorschijn, ïuanneer wij de 
norm gewoon latin staan en de 
spanning tussen norm en pr&tijk 
laten ontladen bij het kruis? Niet 
ik, maar Hïj werd weggeschroeid. 
Hoe zou ik ooit 'berustend' in mijn 
leven kunnen 'integreren', wat 
v m  God zonde blijft heten, mij 
schuldig maakt en Go& lieve Zoon 
het leven heeft gekost? 

Groeien in genade 

Onze gehoorzaamheid zal altijd on- 
volmaakt blijven en onze motivatie 
nooit helemaal zuiver worden, 
schrijft Bridges. De term groeien 
in genade wordt meestal gebruikt 
als we groei in het christen-zijn wil- 
len aanduiden. Maar een meer ac- 
curate betekenis is 'de voortduren- 
de groei van ons begrip van Gods 
genade' (cursief van mij, Genude, 
p. 92). 
Hij schrijft zelf bij het grafiekje: 
'Het Iijh wel of de kloof tussen on- 
ze kennis en de beoefening van hei- 
ligheid steeds groter wordt. Dat is 
de manier waarop de Heilige Geest 
werk om ons te heiligen' (cursief 
van mij). Op dit punt vind ik de 
overeenkomst tussen K. Schilder 
en Bridges opvallend. Het is con- 
form de stijl van de Geest, wanneer 
die ons gaandeweg vernieuwt door 
zonde te ontmaskeren als Zonde 
('je mist Gods bedoeling'). En ons 
met ootmoed, schuldbelijdenis en 
bekering terug te brengen bij het 
kruis. 
Zo groei ik in afhankelijkheid. Zo 
raak ik steeds meer gehecht aan 
mijn Heiland. Zo leer ik groeien in 
geloof, liefde en heiliging. Hebben 
onze voorouders ons dht niet ter 

verrijking willen meegeven in Zon- 
dag 44 HC? Elke dag zal Gods 
barmhartigheid over ons weer 
nieuw zijn. 'Jezus, leven van mijn 
leven; Jezus, dood van mijne 
dood': het lied kleurt steeds dieper 
bloedrood. Zo blijft royale genade 
ook echt wat het is: genáde. En is 
dat niet het hoofddoel van God met 
ons: dat wij zouden leven 'tot lof 
van de heerlijkheid van zijn gena- 
de' ?Io 

1 Jeny Bridges, Gemde, p. 92. 
Ik g e f  w de opvatting weer van K. Schil- 

der via H.JJ3. Smit e.a., Twkomt vmr gere- 
formeerde organisaties, Barneveld, 1994, p. 
66v. 

Uit Jetry Bridges, Het heilige strmen, 
A p e l h  1995, p. 100. 

Zie noot 2. 
De R@omtie ,  themanummer Kerk en or- 

ganisatie, jrg. 69, p. 92Iv. 
J. Do-, VemHtwoord handcIen, Amsier- 

dam 1980, p. 13ûv. 
' W.H. Velerna stek de m g  op het punt 
van de botsing van plichten in 'Ethiek tus- 
sen Eden en eschaton', in Nwhere nood- 
zaak, Ethiek tussen navolging en com- 
promis, o. red v. J.H.F. Schaeffer e.a, 
Kampen 1997, p. 72. 
M. te Vel& in zijn bespreking van het r a p  

port echtscheidingszaken, De Rr$omtie 
70148,16#-95. 

Zie J. Kamphuis, Gdiel i jke bewìjdiag en 
christelijke vrijheid, in G. Gunnink e.a., Wat 
is christtljke wi~heid, uitgave van het 
GSEV, Barneveld 1988, p. 33v. 
'O Zie Ef. I,6.7.12.14. 



EN AL HET VOLK ZEGGE: J. Smelik 

AMEN 
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gaat hier echter aan voorbij. 
Bovendien lijkt het mij voor de 
hand liggen dat Jezus het alledaag- 
se gebruik van het woord 'amen' 
(dus als antwoord op een ander) 
niet heeft genegeerd, maar er juist 
op &n of andere manier gebruik 
van gemaakt heeft. Tevens zullen 
de toenmalige hoorders zich afge- 
vraagd hebben op welke wowden 
Jezus nu eigenlijk Amen zei. 
J. van Bruggen heeft & volgende 
intrigerende uitleg gegeven voor de 
wijze waarop de Here Jezus het 
Amen gebruikt: Christus geeft er- 
mee aan dat Hij verkondigt wat bij 
de Vader bekend is. De Heiland 
spreekt 'in overeenstemming met 
wat de Vader weet en bekend wiI 
dwn worden door zijn dienst. Zijn 
spreken is respons.'1° In zijn com- 
mentaar bij Matteug 5 : 1 8 
('...voorwaar, Ik zeg U.. .) schrijft 
Van Bruggen: 'Het is alsof Jezus 
dikwijls een niet gehoorde uit- 
spraak van een ongeziene spreker 
luid hoohaar bevestigt met zijn 
"Amen": hierin komt iets naar bui- 
ten van het feit dat Hë bekend 
maakt wat de Vader Hem heeft ge- 
geven.'" 
Kortom, ook bij de Here Jezus be- 
houdt het Amen een antwoord-ka- 
rakter: het fungeert als instemmen 
met wat een ander sprakhkend 
maakte. Uit Christus' gebruik van 
het Amen blijkt niet dat het ook 
door een spreker gebruikt kan wor- 
den om eigen woorden te bevesti- 
gen. En dan kunnen we de vraag la- 
ten rusten of dit taaleigene van 
Christus, dat mogelijk niet los ge- 
zien moet worden van zijn absoluut 
unieke taak (exegeet van de Va- 
der)I2 en betekenis (Hij is het 
Amen, zie Openb. 3 : 14) in deze 
wereld, eenvoudigweg doorgetrok- 
ken kan worden naar onze kerk- 
diensten. 

Lofprijzingen 

Van der Jagt verwijst ook naar de 
lofprijzingen uit het Nieuwe Testa- 
ment die met Amen eindigen, zoals 
doxologieën van Paulus: niets wijst 
erop dat Paulus de gemeente vráágt 

van haar kant Amen te spreken. 
Paulus onderstreept zelf met Amen 
wat hij zegt.13 Ook Harmannij 
noemt teksten uit nieuwtestamenti- 
sche brieven om daaruit te conclu- 
deren dat het woord 'amen' wel de- 
gelijk dienst deed om eigen woor- 
den te ratificeren; het kon in de li- 
turgie door een spreker gebruikt 
worden als een bekrachtiging: zo 
geschiede het, zo is het. 

Inderdaad schreven de apostelen in 
nieuwtestamentische brieven her- 
haaldelijk Amen na doxologieën. 
Ik ben er echter niet van overtuigd 
dat dit dus Mekent dat het Amen 
in de toenmalige samenkomsten 
ook als onderstreping van eigen 
woorden gefunctioneerd heeft. In 
dit verband wijs ik op hetgeen F.J. 
Pop naar voren heeft gebracht: 
'Wij vinden in het N.T. na de doxo- 
logieik vrijwel steeds een Amen 
neergeschreven (. . .). Daarmede 
wil de auteur te kennen geven, dat 
de gemeente na de voorlezing van 
deze lofprijzing het Amen behoort 
uit te spreken. Hij schrijft het 
Amen n=, dat hij d m  de gemeen- 
te al hoort roepen.'14 Trirnp sluit 
zich bij deze uitleg aan." Er wordt 
hier dus vanuit gegaan dat de 
nieuwtestamentische briefschrij- 
vers zich lieten inspireren door een 
k s t m d  gebruik en op basis dáár- 
van ertoe kwamen om doxologieën 
met Amen te besluiten.16 
Vanuit deze optiek wordt ook dui- 
delijk waarom Paulus niet expliciet 
aan de gemeente vraagt zijn woor- 
den letterlijk te be-amen. Vanzelf- 
sprekende gebiuiken hoeven niet 
aangevraagd of o p g e g e n  te wor- 
&n. Gezien de vanzelfsprekend- 
heid staat bijvoorbeeld in Psalm 
136 ook geen aanwijzing dat het r e  
frein door het voik of een ander 
koor gescandeerd dient te worden. 
Eveneens zou ik de aandacht wil- 
len vestigen op het gegeven dat in 
de nieuwtestamentische lafprijzin- 
gen het Amen doorgaans geplaatst 
is na woorden als 'in eeuwigheid', 
'in alle eeuwigheid' of 'van eeu- 
wigheid tot eeuwigheid'." Kenne- 
lijk was de verwijzing naar 'eeu- 

wigheid' een gangbaar besluit van 
een formule, waardoor het voor het 
volk meteen duidelijk was dat er 
Amen op diende te volgen. De mee- 
levende luisteraar zei het als het 
ware uit zichzelf. 
Het element dat Paulus zijn eigen 
woorden bekrachtigt met Amen is 
wel aanwezig, wals trouwens ook 
o.a. door Van Rongen is onder- 
kend.'' En wie er behoefte aan 
heeft, kan vanuit die optiek verdedi- 
gen dat predikanten het Amen mkt 
de gemeente kunnen uitspreken. 
Het lijkt mij echter onjuist te stel- 
len dat Amen ook uitsluitend g e  
bnrikt werd of kan worden om ei- 
gen woorden te bekrachtigen. . 

Want dan negeert men het ant- 
woord-karakter, dat nu eenmaal ei- 
gen is aan de acdarnatie. Het 
aspect van instemmend reageren 
op andermans woorden is onlosma- 
kelijk met het Amen verbonden. 
Van der Jagî koppelt ten onrechte 
de elementen 'bevestigen' en 'in- 
sternmen met anderen' van elkaar 
los om vervolgens een gescheiden 
g e m  te propageren. Naar zijn 
oordeel moet de voorganger na de 
preek Amen zeggen. Dat moet dan 
gezien worden als versterking van 
wat God heeft gezegd, ds bedie- 
ning van verzoening in de meest ge- 
concentreerde en als Gods 
laatste krachtige bemoediging om 
wat gezegd is in geloof aan te ne- 
men. 
Hier is de stoplicht-functie, die het 
Amen van de predikant voor veel 
kerkgangers momenteel zal heb- 
ben, inventief weggeredeneerd. 
Maar de interpretatie doet toch 
geen recht aan de betekenis en de 
functie van het woord. Volgens mij 
is tiet woord 'amen' nooit gebruikt 
in de zin van 'aanmoediging om 
iets in geloof aan te nemen'. Het 
lijkt me niet wenselijk dat we woor- 
den eigenhandig nieuwe inhou- 
denbtekenissen gaan geven. Op 
die manier is immers geen gesprek 
of discussie meer te voeren. Daar 
komt bij dat bewijzen ontbreken 
die aantonen dat het Amen in de 
apostolische en na-apostolische tijd 
(ook) exclusief gebruikt werd door 



voorgangers om eigen woorden te 
bevestigen. 

Acclamatie 

Daartegenover zijn er redelijk veel 
gegevens waamit blijkt dat het 
Amen in de eerste eeuwen na Chris- 
tus een gebruikelijk acclamatie van 
de gemeente was.Z0 De praktijk om 
door middel van het Amen instem- 
ming te betuigen op w-n van 
een ander, kenden de eerste christe- 
nen uit de synagoge. Het ligt voor 

j de hand dat zij het daaruit ovema- 

! men.21 Diverse plaatsen in het Nieu- 
we Testament tonen het bestaan 
van de praktijk aan. Een duidelijk 
voorbeeld, waar vaak naar wordt 
verwezen, is 1 Korintiërs 14 : 16: 

I 'Want anders, indien gij een zegen 
l uitspreekt met uw geest, hoe zal ie- 

mand, die als tmhoorder aanwezig 
is, op uw dankzegging zijn amen 
spreken?' Ook zijn meermalen de 
teksten uit 2 Korintiërs l : 20 en 
Openbaring 5 : 14 genoemd.22 
Niet alleen de Schrift, maar ook an- 
dere bronnen uit de vroeg-christelij- 

! ke kerk laten zien dat het Amen in 
de liturge fungeerde als instem- 
men& acclamatie van de gemeen- 

i te.= Justinus Ma@ (k 150 na 
i Chr.) hschrijft hoe het volk in- ' i stemt met de dankzegging tijdens 

het avondmaal door het Amen uit 
l te spreken.'" In de derde eeuw ty- 

peert Dionysius van Alexandrië 
(overl. 4 265) het 'amen-zeggen ' 
als tén van de bijzondere voorrech- 
ten van de gemeente. Hiëronymus 
(tweede helft vierde =uw) verhaalt 
ergens dat het Amen van het volk 
door de basiliek dreunde als een he- 
melse donderslag.25 
Pas toen de scheiding tussen clerus 
en leken de eredienst ging beheer- 
sen, werd de gemeente het Amen 
ontnomen en aileen door de pries- 
ter uitgesproken. Wanneer Van &r 
Jagt schrijft dat het Amen van & 
predikant niet hdoeld is om de in- 
stemming van de gemeente te ver- 
woorden, dan heeft hij & historie 
tegen zich. Want het is wel dege- 
lijk een rudiment uit & middel- 
eeuwse liturgie, waar acclamaties 

van het volk (o.a. Amen) door de 
clerus werden uitgesproken. De re- 
formatoren brachten op dit punt 
geen reformatie.26 Volgens Van der 
Jagt vonden de reformatoren het 
niet noodzakelijk om het Arnen te- 
rug te geven aan de gemeente. Met 
deze constatering wil hij het beroep 
op de Oude Kerk relativeren. Blijk- 
baar is voor hem vanzelfsprekend 
dat een beroep op de Reformatie 
van veel groter gewicht is dan een 
beroep op de vroeg-christelijke 
kerk. 

Samengevat: uit de SchnR en de b- 
torie blijkt dat het Amen dient om 
met woorden van een andere spre- 
ker in te stemmen. Alles wijst erop 
dat in de eerste eeuwen van orue 
jaartelhg alleen de gemeente het 
Amen uitsprak. Het is zeifs erg on- 
waarschijnlijk dat de voorganger dit 
in plaats van de gemeente deed Wie 
het Amen uit de mond van een pre- 
dikant wenst te horen, kan zich niet 
k q m  op de Schrift of de Oude 
Kerk. Zowel inhoudelijk als histo- 
risch gezien, hebben Trimp en Van 
Rongen terecht gepleit het Amen 
aan de gemeente terug te gevmn 

Variatie 

Er is echter een andere reden op ta- 
fel gelegd waarom & predikant in 
ieder geval zo nu en dan Amen 
moet zeggen. Burger pleit hiervmr 
omdat het de liturgie op dit punt le- 
vendig houdt. Hij hanteert dus het 
argument van 'variatie' ter doorbre- 
king van onwenselijke sleur. Afwis- 
seling van spijs doet eten en gevari- 
eedheid houdt ons bij de les. 
Nu is het eigen aan 'f turgie' dat er 
gebalanceerd moet worden op het 
snijvlak van enerzijds de n* 
en positieve werking van 'herhalin- 
gen' en vaste vormen, en ander- 
zijds het gevaar van ritualisme, de 
siniatie waarbij de Iiturgie of onder- 
delen daarvan versteend zijn en ze 
geen inhoud, geen zeggingshacht 
meer voor ons lxzitten. Voor ritua- 
lisme moeten we inderdaad altijd 
op onze h& zijn. Zoals we trou- 
wens evengoed moeten oppassen 

dat we de kracht en heilzame wer- 
king van herhalingen en het ge- 
bruik van vaste liturgische patro- 
nen niet (gaan) onderwaarderen! 
Het lijkt mij dus duidelijk dat het 
gevaar van sleur onze aandacht 
mag vragen bij het nadenken over 
de eredienst. Maar het valt me op 
dat het meermalen onze gesprek- 
ken over liturgie teveel beheerst. In 
die zin dat 'variatie' te vaak en 
vaak ten onrechte als het voornaam- 
ste reden gehanteerd w d t  om be- 
paalde liturgische wensen of prak- 
tijken te bepleiten, dan wel te ver- 
dedigen. Zo schrijft Burger dat het 
elke keer door de gemeente laten 
zeggen of zingen van het Amen de 
liturgie op dit punt doodslaat. Het 
zou liturgisch verfrissend werken 
wanneer de voorganger ook gere- 
geld Amen zegt. 
Deze redenatie overtuigt niet. Elke 
variatie-mogeiijkheid wordt im- 
mers vroeg of laat 'gewoonte', en 
draagt bij de invwring de gevaren 
van een versteend ritueel al in zich. 
Bovendien kan ik terwille van & 
frisheid ook pleiten om bijvoor- 
beeld geregeld een vrouw & zegen 
uit te laten spreken, of om de Wet 
zo nu en dan te vervangen dmr 
nieuwtestamentische teksten, of in 
plaats van wijn ook eens appelsap 
bij het avondmaal te gebruiken. Te- 
recht zou men mij op de vingers 
tikken, omdat hier andere argumen- 
ten van groter gewicht zijn en dus 
voorrang hebben. 
Zo is bij de vraag wie Arnen moet 
zeggen niet de frisheid van de litur- 
gie in het geding, laat staan door- 
slaggevend. Allereerst gaat het om 
de vraag wat de functie van het 
woord is en hoe deze h de liturgie 
tot haar recht kan komen. Het zou 
wel erg merkwaardig zijn wanneer 
we - omwille van noodzakelijk ge- 
achte 'afwisseling' - het Amen op 
een wijze laten functioneren die in- 
nerlijk tegenstrijdig is met de be- 
doeling van de acc lv t i e .  

Besluit 

Gezien het tiovenstaande zal duide 
lijk zijn dat er m.i. geen goede rede- 



nen genoemd zijn die de pleidooi- 
en relaîivieren om het Amen terug 
te geven aan de gemeente. Wan- 
neer in de eredienst 'amen' gezegd 
moet worden, hoort de gemeente 
dat te doen. Altijd. 
Wie vervolgens bang is voor eento- 
nigheid, kan variatie zoeken in het 
gebruik van diverse manieren om 
het Amen te zingen.28 Tenslotte 
zou ik hier de open deur willen in- 
trappen dat een gemeente niet al- 
leen kan zingen maar ook kan spre- 
ken. Het uitspreken van het Amen 
is de meest eenvoudige, maar een 
even mooie en waardevolle moge- 
lijkheid. Juist doordat amen zeggen 
m kort en krachtig is, krijg je het 
effect van de 'hemelse donderslag' 
waar Hiëronymus het over had. 
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"Amen"?', 255). 
l4 Pop, Bijbekre woorden, lal 1. 
l5 Trimp, De gemeente, 97. In Kittels Theo- 
logisches Wörterbirch rum Neum Tcstamnr 
(Bd l ,  Stuttgart 1933) wordt hetzelfde gepo- 
n& het Amen na gebeden en lofverheffin- 
gen in het Nieuwe Testament betekent niet 
'dab den Beter sich selbst bestatigt, son&m 
es ist ein Ausdruck daffir, d& Gebet und 
Doxologie im Gottecdienst vor &m Volk 
ihren Plak haben, dessen Antwort sie auf- 
bzw vorwegnehmen.' 
l6 Vgl ook: Delling, Der Gottesdiemt, 74, 
75. 
l7 Zie bijvoorkld: Rom. l : 25, Gal. 1 : 5, 
Ef. 3: 21,Fil.4:20; 1Tim. 1 : 17,2Tim. 
4 : 18,Hebr. 13 : 21, l Pek. 4 : 11, Judas 
1 :25enOp. 1 : 6. 

Van Rongen, Zijn schone d i em,  116; 
Van Rongen, Mei al L& heiligen IJI, 198. 
l9  Letterlijk: 'adminiskation of grace in iis 
most concentraied forrn' (Van &r Jagt, 'Sin- 
ging the "Amen"?', 255). A.N. Hendriks 
(Om de bediening van de geest. Kirnipen 
1983,92) heeft deze bewoordingen mk al 
gebruikt ter typring van de zegengroet en 
zegen in de kerkdienst. Wanneer het Amen 
nu blijkbaar ook ai 'geconcentrewde bedie- 
ning' g e n d  kan worden, doemt bij mij 
& vraag op of de t@g eveneens van toe- 
passing is op bijvoorkid de Wet, de gena- 
deverkondiging, de Schriftlezing, de doops- 
bediening en de uitreiking van brmd en 
wijn? Met andere woodex wat wil er nu ei- 
genlijk mee gezegd worden en wat moeten 
we ons er concreet bij voorstellen? 

Zie o.a. I.M Nielen, G e k t  uiard Gottes- 
dierist im Ncwn Testamerrt. Eine Studie ZW 

biblischen Liîu gie und Ethik. Freiburg-Ba- l sel-Wien 1963 ,153,216,328; Kittel, Th* 
logisches Wörterbuck; H .  Balz & G. Schei- 
&r, Excgetisches Wörterbuch z w n  Neum 
Testament. Bd. 1, Stuttgart 1980, 166167. 

Zie o.a.: Glaue, ' h a ' ,  187-188; W.S. 
Smith, Musicol Aspect$ of the New Teso- 
m#. Amsterdam 1962,67-68; R. Bom, De 
joodse wortels van de christelijke eredienst. 
Amsterdam 1970,15 1-154. 
22 Glaue, 'Amen', 190; Van Rongen, Zijn 
schone dienst, 116; Trimp, De gemeente, 97. 
23 Zie bijv. Glaue, 'Amen' mn. 1901%. 
24 Glaue, 'Amen', 193; J.A. Jungmann, Mis- 
sarm Sollettutia. Deel 1 ,  Kasterlee z.j. 

U I  

, Ali C. Drost-Brouwer 

[l%] (Ned. vertaling: F.M. Delfgaauw & 
H. van der Burght), 34. 

Giaue, 'Anien', 194; Jungmann, Missa- 
rum, I ,  %S; L. Brinkhoff (d) Liturgisch 
woordenboek. d e l  l ,  Roermond-Maaseik 
1958-1962,146. 
Vgl. ook & historische schets die Glaue 

('Amen', 197-198) en Trimp (De gemente, 
98-99) geven. 
" Van der Jagt wil zijn lezers doen geloven 
dat Trimp zich uitsluitend op de historie b 
mept m dat hij de historie ook nog selectief 
gebruikt. Wameer de Australische predikant 
vervolgens schrijft dat 'the Word of God 
more important [is] than an histwic argu- . 

ment', dan is een taxatie van Trimps betoog 
gegeven die ver beneden de maat is. 

Diverse mogelijkheden zijn opgenomen 
in het Ravmrt Stuàieùeuubuten Eredienst, 
~ameveîd  1995,166; Eredienst, 23e jrg. nr. 
6 (december 19%), 213. 

Geruime tiid heeft de nolikliniek van her 
GPZ langege wachttijdm gekend, voor een 
behandeling kon worden geboden. Wij heb- 
ben de indruk dat dit mensen ervan heeft 
wemhouden zich aan te mdden. 
Momentecl is er geen sprake van een lange 
wachmjd. Een gesp& kan op korte ter- 
mijn worden gepland. Dit geldt voor al 
onze vestigingen. 

b # l , ,  - a A $L .  

U kunt zich telefonisch aanmelden bij de 
voor u dichtstbijzijnde polikliniek Als uit 
de inrake-gesprekken blijkt dat het GPZ de 
juiste hulp kan bieden is lxhandeling bin- 
nen afzienbare tijd te realiseren. Dit geldt 
v w r  vragen om begeleidende- alsook voor 
psychotherapeutische hulp. -'-i 

Duinwcg 1,3735 ZA Eb& en Duin, '' ' ' 
tel. 030-69321 14 , . .  
Mussenhw 1,801 1 BH Zwalk. 
tel. 038-4227704 
Spuibodcvard 364,331 1 GR D o r d d t ,  
td. 078-6134400 

M G r @ m r $  Pyharrircb Z i d c n b w i s  bieilm 
wij d c r h d i ~  Mp aan ~ L R T C R  met &Ur&scbc 
p r o b h  vsnnir m d r i t t u l p o i i r &  urstigin- 
p. Z Bos& m Duin +jm mk oko&jkhedm mt 
k h u o b r  en &&àb&$cling. 



CHRISTELIJK ACADEMISCH 
NETWERK 2 

van christelijke wetenschuppeIJk8 Inzich fen be- 
schreven en christelvke 
ten en afgesfWeerdm 

die zich me t deze 

Twee strategieën 

Terwijl er vmr veel kinderen en 
jongeren uit christelijke gezinnen 
de mogelijkheid bestaat om christe- 
lijk onderwijs te ontvangen op het 
primaire en secundaire niveau, 
geldt dat meestal niet voor het terti- 
aire niveau. 
Wat meer agespitst: de gerefor- 
meerde jeugd kan in de Nederland- 
se onderwijssituatie doorgaans wel 
naar een gereformeerde basis- 
school gaan en het gereformeerd 
voortgezet onderwijs volgen, maar 
ze kan niet een studie - uitgezon- 
derd theologie - volgen aan een 
christelijke of gereformeerde uni- 
versiteit. Op de theologische uni- 
versiteiten na bestaan er immers in 
Nederland geen christelijke univer- 
siteiten. 
Het lijkt erop dat er hier twee 'stm- 
tegieën' bestaan. Narnelijk, als eer- 
ste mategie: de 'eigen' gerefor- 
meerde onderwijsinstellingen en 
ais tweede strategie: sbrderen aan 

'andere', niet-gereformeerde instel- 
lingen (universiteiten) met daaraan 
gekoppeld ondersteunende gerefor- 
meerde 'mantelorgani~aties'.~ De 
intentie van beide strategieën is ge- 
legen in het overdragen van c h s k -  
lijke waarden en geloofsinzichten 
aah de volgende generatie. 

Natuurlijk zijn er allerlei argurnen- 
ten te noemen waarom is gewerkt 
aan en gebeden voor gereformeer- 
& basis- en middelbare scholen. 
Jonge kinderen zijn nog zeer afhan- 
kelijk en beïnvlaedbanr. Naarmate 
ze ouder worden, groeien kinderen 
in zeifstandigheid en mag worden 
verwacht dat ze in toenemende ma- 
te zelf verantwoordelijkheid heb 
ben leren dragen. En wanneer ze de 
middelbare school verlaten en zich 
inschrijven aan een universiteit, 
mag je hopen dat ze daar als chris- 
ten hun weg weten te vinden. Maar 
juist dan blijkt ook de 'behoefte' 
aan voortgaande christelijke toerus- 
ting, vorming en onder wij^.^ b r -  

lingen aan een gereform- 
school zijn behoodijk vertrouwd 
geraakt met de serieuze pogingen 
om christelijke overtuigingen te 
verbinden met aiierlei lesthema's, 
em., maar zoiets zullen ze missen 
aan een 'levensbeschouwelijk on- 
verschillige' universiteit. 
Nu er geen christelijke universiteit 
is, waar een dergeiijke vorming ge- 
boden kan worden, hebben chris- 
ten-studenten en afgestudeerden ge- 
zocht naar een ander 'insúument' 
om in deze behoefte te k m e n  
voorzien.' Christen-studenten heb- 
ben studentenverenigingen opge- 
richt en christen-academici hebben 
allerlei vakspecifieke organisaties 
in het leven geroepen evenals 'man- 
telorganisaties' die samenwerken 
met studentenverenigingen.' 

Rieologische universifeiten 
en het CAN . , 

De universiteiten van Kampen en 
Apeldoorn bieden een 'eigen' theo- 
logische opleiding en volgen daar- 
mee de eerste strategie. D m e e  is 
uikraard hun opdracht gegeven en 
daardoor worden hun werkzaarnhe- 
den bepaald. 
Maar het wil niet zeggen, &t ze 
ook niet van betekenis kunnen zijn 
voor organisaties die actief zijn vol- 
gens de tweede strategie. 
Het is daarom heel fijn, ddat ook de- 
ze twee instellingen deelnemen aan 
het CAN, om zo, waar mogelijk, & 
tweede strategfe te ondersteunen, 
die immen ook een doel is van 
CAN-participanten. 
Ongetwijfeld zullen sommige initi- 
atieven van CAN-deelnemers een 
grotere kans van slagen hebben 
met deze insteuingen in hun mid- 
den, vanwege het gewicht dat ze in 
de schaal kunnen leggen. Denk bij- 



voorbeeld aan mogelijke pogingen 
van CAN-organisaties om voor 
hun onderwijsprogramma's bij de 
overheid officiële erkenning te ver- 
werven, hetgeen studenten studie- 
punten kan opleveren. Ook het vin- 
den van financiële bronnen en sub- 
sidies zal wellicht dwr een geza- 
melijke opstelling beter mogelijk 
zijn. 
En als het CAN als netwerk gmd 
gaat functioneren, zullen de theolo- 
gische deskundigheden beschik- 
baar kunnen komen voor meer per- 
sonen of instellingen en gemakke- 
lijker verbonden kunnen worden 
met andere disciplines. 
Mogelijk kunnen theologiestuden- 
ten via dit netwerk ook studiepun- 
ten elders vergaren, of kunnen som- 
mige niet-theologiestudenten een 
onderdeel gereformeerde theologie 
in hun studie opnemen. 
Een netwerk biedt mogelijkheden 
naar twee kanten: je kunt de ander 
van dienst zijn en omgekeerd. 
En wanneer in de diverse organisa- 
ties, gezamenlijk of apart, allerlei 
christelijke bezinnhgsactiviteiten 
plaats vinden, zou het dan niet 
goed zijn dat gereformeerde theolo- 
gen, wellicht meer dan nu het geval 
is, hierbij betrokken worden? Mis- 
schien ontstaan er zo wel meer mo- 
gelijkheden voor interdisciplinair 
onderzoek door gereformeerde 
theologen en bijvoorbeeld menswe- 
tenschappen, natuurwetenschap 
pers, literatuurwetenschappers of fi- 
losofen? Zou zo niet een bijdrage 
geleverd kunnen worden aan de 
verdere ontwikkeling van de gere- 
formeerde theologie? En gerefor- 
meerd theologische inzichten kun- 
nen toch moeilijk gemist worden 
bij christelijke bezinning op weten- 
schap, mens, cultuur en sarnenle- 
ving - ook een doelstelling van 
CM-organisaties. 
Deelname van ook de TUK aan het 
CAN is heel plausibel en zinvol. 

Mag wat kan? 

Tmh is intussen we1 de vraag ge- 
steld of de TUK daarmee haar 
boekje niet te buiten is gegaan? - 

Kan deze participatie eigenlijk wel, 
gaat de TUK hier de 'interkerkelij- 
ke' weg op en kan de TUK, als ker- 
kelijke instelIing , wel zdfstandig 
besluiten tot deelname? Daarbij 
wordt venvezen naar artikel 6 van 
het statuut van de TUK, waarin 
niets te lezen is over het CAN.'' 

Het lijkt me toe, dat artikel 6 niet 
een iijst wil geven met een uitput- 
tende opsomming van instellingen 
waarmee de TUK contacten heeft 
of dient te hebben; zoals in noot 10 
is vermeld, geeft artikel 6 aan wel- 
ke zaken met name tot de taken en 
werkzaamheden behoren. M.i. 
wordt met het woordenpaar 'met 
name' vastgelegd wat in ieder ge- 
val dient te gebeuren en wordt ook 
een indicatie gegeven van hoe te 
handelen in nieuwe situaties. AIS 
deze leikg juist is, dan sluit artikel 
6 wtreding van de TüK tot het 
CAN niet bij voorbaat uit, en kan 
het curatorium van de TUK hier- 
over een besluit nemen, zoals dat 
inmiddels in positieve zin is ge- 
daan. 

De TUK onderhoudt contacten met 
andere Nederlandse universiteiten 
en neemt deel aan het landelijk 
overleg van theologische facultei- 
ten. Dit is uiteraard bijzonder zin- 
vol om goed als universiteit te kun- 
nen functioneren, bijvoorbeeld 
d m  het elkaar informe~n over 
concrete uitvoering van universitair 
onderwijsbeleid en vormgeving 
van bepalingen van de Nederlandse 
wetgever. Daar zit de TUK-afge 
vaardigde aan een tafel met veelal 
niet-gereformeerde vertegenwoor- 
digers van de andere universitei- 
ten." Dit s& overleg- en contact- 
organen doen niets af aan de princi- 
piële zelfstandigheid van de TUK. 
Wanneer de TUK participeert in 
het christelijk academisch netwerk 
blijft ook daar haar zeifstandigheid 
voluit gewaarborgd. 
Neemt de TUK deel aan een 'inter- 
kerkelijke' organisatie? 
De TüK neemt deel aan een net- 
werk van christelijke wetenschap- 
peiijke organisaties. Over het ka- 

rakter en het doel van het netwerk 
is met name in het eerste artikel het 
een en ander geschreven. Een net- 
werk is een structuur waar de zelf- 
standigheid en identiteit van partici- 
perende organisaties volledig inkt  
blijven. Ik vraag me zelfs af of je 
wel zinvol kunt vragen of een net- 
werk al dan niet 'interkerkelijk' is. 
Als contactoefening en overleg met 
de andere Nederlandse universitei- 
ten kan, dan kan het CAN toch zs 
ker. 
De kerkelijke verdeeldheid onder 
christenen is er, ook onder christen- 
wetenschappers en -studenten, en 
dat is een groot kwaad. 
Maar ondanks de kerkelijke ver- 
deeldheid blijken er telkens weer 
mogelijkheden om elkaar te onder- 
steunen, te stimuleren of met el- 
kaar samen te werken. Daar wordt 
het k w d  niet groter door, wel 
meer schrijnend. Het zou fantas- 
tisch zijn als alle christenen gehoor 
zouden geven aan de woorden van 
onze Here Jezus Christus om kerke 
lijk een te zijn. En wat zou het g e  
weldig zijn als het evangelie van Je- 
zus Chnstus dwr meer mensen, 
ook door wetenschappers en stu- 
denten aan al die universiteiten, 
zou worden aanvaard. Wat een ker- 
kelijk werk en evangelisatie-werk 
ligî er! 
Voor iedere positieve ontwikkeling 
daarin zullen we de HERE bedan- 
ken. 
Maar we kunnen de HERE ook bid- 
den om vruchtbare christelijke we- 
tenschapabeoefening en Hem dan- 
ken vmr ieder succes. 
Ook voor een netwerk dat daarvoor 
meer mogelijkheden opent. 

.. .,- . : ,  - .- 

Drs. LD. fIaarsma te Zwolle is docent filoso- 
fie am de Theologische Universiteit te Kam- 
pen. Hij schreef dit artikel op persoonlijke ti- 
tel. 

l::': - 

Het gaat hier nu om universitaire studies; 
voor HBO-saidies bestaan w wel wat mew 
mogelijkheden om een 'eigen' onderwijsin- 
steiiing te bemken. Denk aan bijvmbeeld 
de Gereformewde Hogeschml te Zwoiie 
met studierichtingen PABO, HSAO en 
HBGV. V m  andere studierichtingen is 
men toch vaak aangewezen op 'neutrale' of 



in levensbeschouwelijk opzicht veelal ver- 
vlakte protestants-christelijke instellingen. 
Hebben we een goed beeld van de situatie 
van gereformeerde HBO-studenten? Zou die 
situatie zoveel anders zijn dan die van uni- 
versiteitsstudenten? Is hier de tw& smte 
fie wel voldoende uitgewerkt? 

Zoals die toch kan worden opgemerlb door 
d e  'volwassen' ctiristenen -studerenden, 
werkenden, gepensioneerden -: permanente 
christelijke educaiie! 

Hier wordt slechts vastgesteld dat er geen 
christelijke universiteit is; er wordt in het 
midden gelaten of het stichten van een chris- 
telijke universiteit noodzakelijk, wenselijk 
en mogelijk is. 

Bij mij bestaat de indruk, dat we het IE- 
lang van de gerefotmee& scholen voor ba- 
sis- en voortgezet onderwijs onderkennen en 
dat we deze instellingen in ruime mate on- 
dersteunen. Geldt dat ook v a m  de organisa- 
ties, die wwken volgens die tweede strate- 
gie? Ook zij hebben zeer wel behoefte aan 
support'! Wellicht zijn ze te weinig be- 
kend. Wat zou het goed zijn als die organisa- 
ties, zaals het GWG en andere christelijke 
organisaties die h lnemen  aan het CAN, 
een breed draagvlak muden hebben! 

Aldus Pvü in B@omn& nr. 23 - l l juni 
1897, p. 287. 
' O  Volgens het statuut van de TLTK is zij m 
instelling voor theologisch wetenschappelijk 
onderwijs en daarmee samenhangend onder- 
zoek voornamelijk met tiet oog op de weten- 
schappelijke vorming tot dienaar van het 
Woord. Ze is in haar arbid gebonden aan 
de leer van de Heilige Schrift zoals die is sa- 
mengevat in de beiijdenisgeschriften van de 
Gerefo- Kerken (artikel 1). Hoewel 
de TUK een geintegreerde theologische op- 
leiding biedt tot predikant en dmtorandus in 
de theologie, is er ook de mogelijkheid om 

af te studwen in de theologie zonder gericht 
te zijn op mbaarste11ing als d i  van 
het Woord (statuut, art. 8). 
In het statuut wordt onder artikel 6 een aan- 
tal taken van hoogkmen en docenten met 
name genoemd. Daartoe behoren o.a. de vol- 
gende z a h  
- de inrichting, de organisatie en de coördi- 
natie van onderwijs en ondmmk, met 
inbegrip van het postacademisch onderwijs 
en de te vwrichten promoties 
- het deelnemen aan contact en overleg met 
andere Nederlandse universiteiten. 
- het onderhouden van contacten met bui- 
tenlandse thwlogische instellingen. 
l1 En wie weet, blijken er gesprekken moge- 
Iijk over meer dan de snikt zakelijke doel- 
stellingen. Herkenning en instemming zal er 
op vele punten kunnen zijn, maar er kunnen 
ook diepgaande verschillen zichtbaar en 
voelbaar worden - & bvensbeschouweIijjke 
onverschiiiiiheid voorbij! Vemcedelijk dan 
niet zozeer met h k k i n g  tot het kwaad 
van de kerkelijke verdeeldheid, maar veel- 
eer tot dat van het 'ongeloof'. Overieg- en 
samenwerkingsverbanden kunnen dat met 
zich meebrengen. Ondanks dergelijke ver- 
schillen, blijkt het mogelijk en zinvol om 
deel te nemen aan die verbanden, vanwege 
doelstellingen die een gemenschappelijk of 
een 'eigen' belang dienen. 

Theologische Universifeil 

De jaarlijkse voorlichtingsdag van 
de Theologische Universiteit te 
Kampen wordt gehouden op zater- 
dag 18 oktober. 
De dag is bedoeld voor aankomen- 
de studenten en hun ouders. Plaats: 
Broederweg 1 5. Opgave vooraf ge- 
wenst, O.V.V. het aantal personen. 
Postadres: TU, Pb. 5026,8260 GA 
Kampen, zr (038) 33 12878 (tussen 
1 1 .O0 en 12.30 uur). 

Aan de Theologische Universiteit 
slaagden voor het doctoraal exa- 
men de heren K. van Bekkum te 
Rotterdam, O. W. Blok te Amers- 
foort, G.J. Slotman te Zeewolde, 
J.H. Soepenberg te Kampen en 
M.F. Verhoeff te Kampen. 

dona tus 

Verzekerd zijn bij Donatus is een geruststellend gevoel. 
Al sinds 1852 dé verzekeraar voor uw kerkelijke eigendommen, 

maar ook voor al uw andere verzekeringsaangetegenheden. 
Vraag vrijblijvend onze brochure of offerte of maak een afspraak voor 

een vrijblijvend persoonlijk gesprek. 

Postbus 500 Hoff van Hollantlaan 8 
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Stappen in geloof 

In het Centraal Weekblad verzorgt ds. 
Pieter Boomsma de rubriek Stappen 
in geloof. In het nummer van 12 sep- 
tember jl. gaat hij in op deze titel: 

De titel van deze stukjes lijkt nogal 
hooggegrepen. Wat is een 'stap in 
geloof'? Wanneer zet je die? Heb 
jij ooit een 'stap in geloof' gezet? 
Je kunt het ook wat gewoner lezen. 
Met die stappen kun je ook k&- 
len dat je leeft of in ieder geval 
wilt leven in de nuvolging van Je- 
zus. Dan gaat het er om hoe je van- 
uit je christen-zijn reageert op prak- 
tische zaken in je dagelijks be- 
staan. Maar ook dan is het nogal 
wat. Doe jij dat? Hoe doe je zoiets? 

Van die 'stappen in geloof' zijn 
prachtige voorbeelden in de ge- 
schiedenis te vinden. Mozes, die 
aan het hoofd van het volk Israël 
de zee inloopt. Jozua, bij de Jor- 
daan. Elia, op de K m e l ,  na jaren 
droogte een regenbui verwachtend. 
Daniël en zijn vrienden, die het me- 
nu van de koning weigerden, leeu- 
wenkuil en oven trotseerden. De 
prachtige stap van Petrus, die uit 
de boot het water opstapte, maar 
daarna grandims kopje onder gaat. 
Petrus en Johannes, met de lamme 
man bij de poort: 'In de naam van 
Jezus - sta op en wandel'. 

Tegenervaringen 
Ook van later, tot op de dag van 
vandaag, zijn er verhalen te vertel- 
len. 
(...l 
De mwilijkheid bij dergelijke ver- 
halen is dat wij meestal reageren 
met tegenervaringen. We gaan pra- 
ten over zaken en mensen waar we 
voor hebòen gekden, maar er ge- 
beurde niets. Hadden wij dan niet 
(goed) genoeg geloof? Begrijpelij- 
ke moeite. 
Maar wanneer je er aan toegeeft, 
kan er nooit meer een verhaal wor- 
den verteld. Natuurlijk wordt niet 
elk probleem opgelost. Natuurlijk 
lopen gevaarlijke situaties en ziek- 
ten lang niet altijd goed af. Maar 

juist ook dan is een 'stap in geloof' 
heel goed mogelijk. 

Alledaags navolgen 
Misschien wel een groter en stevi- 
ger stap dan wanneer er wd 'een 
wonder gekurt'. Immers is als de 
dingen anders lopen, komt het nog 
heel wat meer aan op vertrouwen. 
Wanneer een zieke niet herstelt, 
een probleem niet wordt opgelost, 
is het heel wat lastiger vaak om op 
God te blijven vemouwen. En dat 
is waar geloof om gaat: vertrou- 
wen op God. Er is geen sprake van 
groot geloof of goed geloof. Tenzij 
je het hebt over kinderlijke of kin- 
derachtige verwachtingen. Over 
het vragen vanuit zelfzucht en ego- 
isme. Een kind mag dat doen; voor 
een volwassene is het kinderachtig. 
Bij vemouwen gaat het gewoon 
om geloof. En dat is eigenlijk maar 
&én ding, vasthouden aan: De Heer 
is mbij. Wat je ook overkomt en 
hoe het ook afloopt, loslaten doet 
de Bere God je niet. Daarom zijn 
'stappen in geloof' vooral de stap- 
pen die je elke dag weer zet in na- 
volging van Christus. Meestal dus 
heel gewone, onopvallende stap- 
pen. Een enkele keer, bij een enkel 
mens, iets heel bijzonders. Je moet 
toch zo nu endan even worden her- 
innerd aan hoe alles gaat worden; 
hoe gaaf het Koninkrijk is. Maar 
daar zijn we nog niet en tot die tijd 
hebben we de handen vol aan het 
vasthouden aan: Hij is er @ij)! 

Tendensen en invlaeden in 
de moderne literutuur 

J. de Gier publiceert in De Waarheids- 
vriend van deze weken een lezing die 
hij voor theologiestudendenten hield 
over het onderwerp Wat biedt ons de 
moderne literatuur? Op 18 september 
beschreef hij een aantal tendensen en 
invloeden die de naoorlogse literatuur 
sterk bepalen: 

Tweede Wereldoorlog 
Allereerst de Tweede Wereldoor- 
log. Hoewel ook de Eerste Wereld- 
oorlog zijn sporen heeft nagelaten 
in het interbellum, is het wat ons 
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land betreft vooral de Tweede W e  
reldoorlog die sterk bepalend is ge- 
weest voor het denkklimaat, de le- 
vens- en wereldbeschouwing van 
de naciorlogse kunstenaar. Veel 
naoorlogse auteurs hebben de oor- 
log bewust meegemaakt en die er- 
varing heeft hen voor een belang- 
rijk deel gevormd. Veel naoorlogse 
literatuur speelt in een mrlogssinia- 
tie. In de oorlog zijn krachten naar 
boven gekomen - de mens is de 
mens sen  wolf, de verwoestende 
werking van de techniek, blijkens 
de vernietigingswapens, als uiting 
van het menselijk intellect, e n m  
voorts - die aan de basis liggen van 
een diepverankerd pessimisme ten 
aanzien van mens en maatschappij, 
kortom van het aardse leven als ge- 
heel. Het ontluisterend realisme - 
een brede stroom, ook in de recente 
literatuur - in veel naoorlogse ro- 
mans staat hier niet los v&. Een 
schrijver als Hemans was ervan 
overtuigd dat er geen principieel 
verschil is tussen oorlog en vrede - 
in beide beheerst chaos het leven -, 
maar dat de chaos en zinloosheid 
in een oorlogssituatie explicieter 
zijn, dat het beest in de mens in 
zo'n situatie duidelijker zichtbaar 
wordt. 

Verlies van zekerheden 
Het verlies van zekerheden is een 
tweede tendens. Het betreft het los- 
laten van overgeleverde waarden 
en normen, hetzij godsdienstig, het- 
zij humanistisch, hetzij politiek ge- 
kleurd. Het diepst ingrijpend i s  on- 
getwijfeld de vergaande secularisa- 
tie, de principiële Godloosheid, het 
ontkennen van eik metabsiseh per- 
spectief. ieven is een 'Sein zum 
Tode', om Heidegger te citeren. 
We constateren bij de naoorlogse 1i- 
teratoren een ware uittocht uit de 



kerk en een massale vervreemding 
van het christelijk geloof- ik denk 
aan Vlaamse schrijvers als Marnix 
Gijsen, Hugo Claus en Ward 
Ruyslinck en aan Noord-Neder- 
landse auteurs als Jan Wolkers en 
Maarten 't Hart. 

I En vele, vele anderen.. . Het citaat 
van Hemans: 'God is een woord 
dat niets betekent', vat dit alles 
heel cru en heel compact samen. 
( . . . j  

Existentiaiisme 
Dit klimaat toont in een aantal op- 
zichten een opmerkelijke verwant- 
schap met bepaalde elementen in 
het existentialisme van Same en 

1 Carnus. Het betreft aspecten als 
I existentiële eenzaamheid, het in de 

wereld geworpen zijn -met nega- 
tie van een Schepper -, de leegte, 
het Niets, wanhoop, levensangst, 
de absurditeit van het leven, het 
'Sein zum Tode'. Na het leven de 
dood, in het leven reeds de dood, 
en daarna niets meer. Je mag niet 
zeggen dat de existentiefilosofie 
leidde tot een literatuur met de ge- 
noemde tendensen. Het is niet zo 
dat literatoren er eens goed voor 
gingen zitten om die filosofie te k- 
studeren en te doorgronden. Zo 
werkt het niet in de literatuur. Er is 
veeleer sprake van verwantschap, 
van een klimaat waarin ideeën van 
het existentialisme de reeds k- 
staande eigen 
ken. 

visie konden verster- 

Postmoderne twijfel 
Een laatste tendens die ik wil noe- 
men is die van de principiële twij- 
fel aan de kenbaarheid van de 
mens en de werkelijkheid. Het b e  
treft een kritisch-intellecniele hou- 
ding, zonder geloof in een hogere 
werkelijkheid en zonder geloof in 
'waarheden' van welke aard dan 
ook. Deze levenshouding wordt 
veelal getypeerd met de term post- 
modernisme. Ons kennen is slechts 
fragmentatisch, er is geen enkele 
samenhang, de werkelijkheid is on- 
kenbaar en ongrijpbaar. Mens, le- 
ven en werkelijkheid kennen geen 
logica. Scepsis en een verregaand 
relativisme bestrijkt alle levenster- 
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reinen. Vooral auteurs uit de laatste 
decennia - onder wie Gerrit Krol, 
Wiiiem Brakman en h u i s  Ferron - 
geven hieraan uiting. Postmodemis- 
me is een erg glibbetig w&, 
maar is als term niet meer weg te 
denken. Zo spreekt men van post- 
m&me literatuur, postmoderne 
wetenschap en postmoderne filoso- 
fie. Ook hier, meen ik, is het beter 
om ie spreken van verwantschap 
dan van directe invloed van een be- 
paalde - in dit geval postmoderne - 
filosofie op de literatuur. Het mijns 
inziens ook hier primair om een 
reeds bestaand klimaat. h zo'n kli- 
maat kunnen, op basis van verwant- 
schap, bepaalde denkbeelden van 
postmoderne filosofen - noem de 
Am-se filosoof Richard Ror- 
ty, die nog onlangs in ons land en- 
kele lezingen heeft gegeven - en 
evenzeer van andere wetenschap- 
p r s  - bijvoorkeld de Nederlandse 
historicus F.R. Ankersmit - uiter- 
aard wel reeds (ten dele) aanwezi- 
ge visies verstevigen. -' 

Heiliging van onze tong 

SGP-voorzitter ds. Budding wrgde 
vmr opschudding met zijn uitspraken 
over het geloof in GPV- en RPF-krin- 
gen. In De Wekker van 19 september 
schrijft D. Koole naar aanleiding daar- 
van: ; r ;  > ; ><-- :..< ; ,;:- :-.,: :: 

Heiliging is ook een biibelse notie 
Behalve de noties van wedergeb-  
te en bekering, bevat de Heilige 
Schift mk heel duidelijke en gerich- 
te aanwijzigingen over de manier 
waarop wij in woorden en daden el- 
kaar hebben te kjegenen. Men mag 
daî, met meer, tot de heiliging rek- 
nen. Daamver wordt misschien wel 
in alle k k e n  op bij zonder weinig 
concrete manier gepreeat, in sommi- 
ge kerken vrijwel nmit. En zeker 
niet waar het ons spreken en schrij- 
ven over a d m n  betreft. 
Wat gebeurt het veel dat mensen, 
in allerlei verhoudingen en onder 
bijzondere omstandigheden, uitla- 
tingen doen die heel vkrstrekkende 
gevolgen kunnen hebben, die men- 
sen diep kunnen kwetsen en aan 

- .. . 

dingen een wending kunnen geven 
die men misschien helemaal niet 
had bedoeld en achteraf be- 
schouwd verschrikkelijk betreurt. 
Uitlatingen die niet altijd kwaad be- 
doeld maar meer ondoOrdacht zijn, 
voortkomend uit drift, domheid, 
hardheid, ongevoeligheid, uit ge- 
brek aan gevoel voor verhoudingen 
en soms uit onvermogen om op si- 
tuaties, waarmee men geen raad 
weet, rustig in te spelen en gevoe- 
lens dmmheen op gerichte ma- 
nier te verwoorden. Met ongeIukki- 
ge uitlatingen worden hier niet be- 
doeld de ongelukjes die wij men- 
sen in onze conversatie met ande- 
ren allen wel eens maken. 
(. . . l  

Helder inzicht en fijngevoeligheid 
Nee, we denken vooral aan uitlatin- 
gen die mensen doen in situaties 
van scherp meningsverschil, van 
zich verongelijkt voden, zich niet 
eerlijk behandeld achten, bij ont- 
wikkelingen die anders gaan dan 
men zelf wenselijk acht, in het ge- 
zin, binnen het huwelijk, op de 
werkplaats en niet in de laatste 
plaats ook in de kerk. Heel wat hu- 
welijken zouden langer en mis- 
schien wel voor het leven in stand 
zijn gebleven als men, alvorens iets 
te zeggen, eerst nog eens een paar 
keer had geslikt. Veel carrieres zou- 
&n minder schade hebben opgel* 
pen als men in de gedachtenwisse 
ling met de principiaal minder sneI 
& controle over zichzelf had verlo- 
ren. Veel onenigheid in kerkelijke 
gemeenten zou onder beheersing 
hebben kunnen blijven als onder de 
Ieden van die gemeenten m&r k- 
sef zou leven van wat de apostel 
Paulus bedoelt met de woorden 
'helder inzicht en alle fijngevoelig- 
heid' in zijn brief aan de Filippen- 
zen. En dat geldt ook in de chnste- 
lijke politiek. Wat worden door 
mensen, door ons, in allerlei situa- 
ties en verhoudingen, dikwijls 
woorden gebruikt waarvan men 
achteraf pas goed k e f t  hoe men 
er mensen en in bepaalde gevallen 
een hele gemeente pijn en een blij- 
vend litteken mee heeft bezorgd. . - -- ---. - . .- - 


