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MED'm'Ehi== R. ter Beek 

Vragen om mee 

ACHTERGRONDE 

Een uitdaciend boek 2 

SCHOOLDAG 

KERKELIJK LEVEN / B. Luifen 

EEN VOOR ALLEN 

&k uit me t de uitdrukking 'plaatsvervangend 
lijden ', zo waarschuwt ds. Hamannij ons. Ze kom t in 
de bijbel niet voor en ze roepf misverstand op, je 
zou zomaar kunnen denken aan een verwisseling 
van plaats tussen Jezus en ons. Terwijl Hij van begin 
af aan juist aiies met ons wilde delen: Hij kwam wel . 
staan in onze plaats voor God, maar siuurde ons 
daar niet weg. We stonden en staan er samen. ' 

. ,. 
I "  1 

'Plaatsverwisseling' is voor Har- was. Een christen overkomt prwies 
mannij daarom een onbruikbare hetzelfde. Zijn lijden was niet meer 
km. Volgens hem is het dan net of minder. Een logisch gevolg van 
of je op een afstand kunt kijken deze gedachte is nu dm ook, dat Je- 
naar het lijden van Christus, als zus niet iets van ons overgenomen 
naar een achtexhaalde zaak. Zo zou heeft, om daaronder te lijden zon- 
het avondmaai een ver-van-jebed- der ons. Geen plaatsvemanging in 
show worden (blz. 41). de zin van plaatmetwisseling (blz. 

29 e.v., met name blz. 45/46), maar 
Uitwisseling? in de zin van isihvisseling (blz. 351, 

zo houdt de auteur ons vrn .  Uit- 
Deze opmerkingen maken m.i. nog wisseling in de zin van 'sarnen- 
een derde artikel nodig, na de vori- gaan', ieder met zijn eigen inbreng. 
ge twee waarin een begin werd g e  Je wisselt uit wat je hebt, voortaan 
maakt met de bespreking van het deel je alles met eikaar. Christus 
boekje Jezus leed wat wij nu Ikjaen. brengt zijn gehmnaamheid in, zijn 
De rode draad in deze uitgave is, bereidheid om aan het recht van 
dat Jezus' lijden niet uitzonderlijk zijn Vader te voldoen, wat het ook 



kost; en wij brengen onze zonden 
in, & schuld die daarbij hoort en 
de dood die daarop volgen moet. 
Een prima ruil! Al betekent die mil 
niet, dat wij nu onze inbreng kwijt 
zijn. Je wisselt uit wat je (nog 
steeds) hebt, en zo dmt Christus 
het van zijn kant ook. Ziedaar het 
grote verschil tussen 'verwisseling' 
en 'uitwisseling'. Nog steeds vol- 
gens Harmannij. 

Taalbederf 

Om te beginnen wil ik bezwaar 
aantekenen tegen de manier, waar- 
op Barmannij omgaat met onze 
taal. 
Eerder zagen we al, dat hij de eeu- 
wige straf van God over onze m- 
den wel zegt te belijden, maar pas 
nadat hij eerst zijn eigen definitie 
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van het begrip 'eeuwig' heeft gege- 
ven. Een definitie, waarin 'eeuwig' 
wordt toegepast op het overlijden 
en waar de tweede dood buiten 
valt. Zo blijft het woord wel staan, 
maar de inhoud wordt veranderd. 
Ditzelfde maken we nu weer mee: 
'plaatsvervanging' wil Harrnannij 
wel belijden, maar op zijn eigen 
manier: geen echte vervanging! 
'Plaatsvervangend' betekent name 
lijk volgens mijn woordenboek: 'ie- 
mands werkzaamheden bij diens af- 
wezigheid waarnemend '. Je ver- 
vangt dus iemand die er niet is. Dat 
is geheel iets anders dan de 'uitwis- 
seling' waar Harmannij het over 
heeft. 
Hij noemt die uitwisseling vervol- 
gens een prima 'ruil'. Maar, o p  
nieuw volgens mijn woordenboek, 
een mil betekent een verwisseling 
van voorwerpen of van posities. 
Verwisseling! m i e s  het woord, 
dat Harmannij niet meer wil gebrui- 
ken als het gaat over Jezus en ons. 
Maar intussen prijst hij wel 'ruil' 
aan, een synoniem. Terwijl die 
'mil' ook zeker de lading niet dekt, 
want de voorgestelde uitwisseling 
behelst een voortaan 'samen delen'. 
Laten we dan een woordenboek be- 
slissen over theologische zaken? 
Natuurlijk niet. Maar je moet wel 
de woorden gebrulken in de beteke- 
nis die ze hebben. Anders krijg je 
een warnet van tegenshijdigheden, 
dat helaas in hoge mate typerend is 
voor dit boekje. En wat belangrij- 
ker is: Harmannij heeft bij zijn be- 
vestiging als predikant in de gere- 
formeerde kerken niet alleen be- 
loofd de woorden in onze Liijde- 
nis te laten staan, maar ook hun in- 
houd. 

Om onze overtredingen 
werd Hl1 doorboord 

De plaatsverwisseling belijden wij 
bijv. in v+a 38 HC: 'Waarom heeft 
Hij onder de rechter Pontius Pilatus 
geleden? Christus is onschuldig on- 
der de wereldlijke rechter veroor- 
deeld, om ons te bevrijden van het 
strenge oordeel van God, dat over 
ons zou komen'. 

Dit spreken gaat terug op bijv. 
Jes.53 : 'Om onze overtredingen 
werd hij doorboord, om onze onge- 
rechtigheden verbrijzeld; de straf 
die ons de vrede aanbrengt, was op 
hem, en door zijn striemen is ons 
genezing geworden' (vers 5). 
Ontegenzeggelijk is hier sprake 
van plaatsvervangend lijden, in de 
voile zin van het woord. Onze over- 
tredingen liggen niet langer op ons, 
maar op Hem, en op Hem alleen. 
Daardoor wordt Hij verbrijzeld, en 
overkomt ons dat niet. Wel ontvan- 
gen wij het resultaat ervan, de vre- 
de met God. 
Ronduit belijden wij dit bijv. in DL 
11 2: 'Maar omdat wij zelf niet in 
staat zijn die voldoening te geven 
en ons van Gods toom te bevrijden, 
heeft God uit onmetelijke 
barmhartigheid ons zijn eniggebo- 
ren Zoon als Borg gegeven. Deze 
is voor ons en in onze plauts aan 
het kruis tot zonde gemaakt en een 
vloek geworden om voor ons te vol- 
doen' (vergelijk ook art.20 NGB). 
Ieder begrijpt, dit is de harteklop 
van ons belijden. Als dit niet waar 
is, hebben wij als gereformeerde 
kerken geen recht meer van be- 
staan. 
Daarom stellen wij de indringende 
vraag aan de auteur en zijn boekje: 
wat doet u hiermee? 

Toch weer anders 

Het antwoord is ronduit teleurstel- 
lend. & .- 
Eerst geeft Harmannij er blijk van 
dat hij goed weet wat wij belijden. 
Citaat: 'Wij kunnen nu naar het lij- 
den van Christus kijken en zeggen: 
verschrikkelijk, wat Hij heeft dm- 
gemaakt. Ooit was dat ook voor 
ons bestemd. Maar gelukkig is het 
voor ons niet doorgegaan. Want 
Christus leed het in onze plaats. Hij 
is door God verlaten, en dus kan 
ons dat niet meer gebeuren' (blz. 
31). 
Maar dan komt de onthutsende zin: 
'Dat is echter niet de voorstelling 
die we in de Bijbel zelf vinden'. 
We moeten het toch weer anders 
verstam. Hoe dan? Wel* zegt Har- 



mannij, die passage uit Jes.S3
wordt aangehaald in 1 Petr.2, en
daar is de strekking van het betoog
dat' christenen juist worden
opgeroepen om hetzelfde te willen
lijden als Christus heeft geleden' .
Hij wijst op 1 Petr.2:20,21, waar
staat dat Christus ons een voor-

beeld heeft nagelaten, om in zijn
voetstappen te treden.
Aldus Harmannij.
Een onbegrijpelijke exegese.
Christus laat ons een voorbeeld na,

inderdaad. Petrus legt ook uit wat
hij daarmee bedoelt, namelijk dat
in Christus' mond geen bedrog
werd gevonden, dat Hij niet terug-
schold als Hij gescholden werd, en
als Hij leed niet dreigde. Kortom:
het voorbeeld heeft betrekking op
de manier van lijden: houdt als
christen de naam van je Verlosser
hoog!
Maar dit voorbeeld zegt niets over
de omvang van het lijden. En er
staat zeker niet, wat Harmannij er
wel in leest, dat christenen worden

opgeroepen hetzelfde te willen lij-
den als Christus heeft geleden. Hoe
zou het ook kunnen? Jezus heeft

door zijn lijden, zijn striemen en
zijn verbrijzeling mij van Gods

straf bevrijd.
Het onbegrijpelijke is voorts, dat
Harmannij door het simpele (ver-
keerd) lezen van één enkele tekst,
heel Jesaja 53 neutraliseert. Geen
plaatsvervanging, ook al was dat
,een geliefde manier van spreken
in de tijd van de Reformatie' .

Ende rest van de Bijbeldan?

De bewijsvoering op dit centrale
punt is bij Harmannij dus uiterst
smal. Want Jes.S3 is werkelijk niet
het enige hoofdstuk, waarin de
plaatsvervanging ons geopenbaard
wordt.

Te denken valt aan al die offers,

die eeuwenlang gebracht werden in
de voorhof, dag in dag uit. Brandof-
fers, schuldoffers, zondoffers:
steeds vloeide het bloed van een

dier in plaats van het bloed van de
zondaar. Het vloeide niet samen

met het bloed van de zondaar, het

werd niet met hem gedeeld of zo,
het werd ook niet 'uitgewisseld',
nee, de zondaar stond er inderdaad

alleen bij te kijken. Echter niet als
naar een ver-van-zijn-bed-show,
maar in het gelovig besef dat hij zó
met God werd verzoend. Soms

moest hij eigenhandig zijn offer-
dier doden, maar zijn eigen bloed
werd nooit gevraagd.
Eeuwenlang werd zó Christus ver-
kondigd.
Ook werd elk jaar een zondebok
beladen met de ongerechtigheid
van het volk, en de woestijn inge-
stuurd.
En steeds werd met het Pascha een

lammetje geslacht, bloed werd aan
de deurposten gesmeerd, om te ge-
denken dat dit offer de Joden het le-

ven had gered toen de doodsengel
door Egypte ging.
Allemaal verkondiging van Jezus
Christus, die komen zou om te ster-

ven in onze plaats, beladen met on-
ze vloek.

Vloek

Maar ook de vloek wordt door Har-

mannij nieuw geïnterpreteerd. Hij
maakt verschil tussen 'een vloek

zijn' en 'vervloekt zijn': het eerste
treft een ander (je bent een vloek
voor iemand), het tweede raakt je-
zelf (de vloek treft je).
Zo was Christus niet vervloekt.

Maar hij was wel een vloek gewor-
den voor alle zonden in het vlees:

in Hem liet God zien hoe ernstig
Hij de zonden opneemt en hoe Hij
ermee afrekent. Op die manier kun-
nen wij ook nog steeds een vloek
worden; we wisselen immers alles
voortdurend uit.

Aldus Harmannij.
En inderdaad, in Gal. 3: 13 staat let-

terlijk, dat Christus voor ons een
vloek is geworden. Maar niet in de
strekking die Harmannij eraan
geeft, want er staat meteen achter-
aan, als toelichting: 'vervloekt is
een ieder, die aan het hout hangt'.
Kennelijk kent de Schrift het onder-
scheid niet, dat Harmannij aan-
brengt.
In ieder geval loop ik met de inter-

pretatie van Harmannij vast als ik
v+a 39 HC lees: 'Heeft het een bij-
zondere betekenis dat Christus is

gekruisigd en niet op een andere
wijze is gestorven? Ja, want daar-
door ben ik er zeker van, dat Hij de
vloek die op mij lag, op Zich gela-
den heeft, omdat de kruisdood door
God vervloekt was'.

Harmannij noemt deze belijdenis-
tekst wel, bij wijze van inleiding
op een nieuw hoofdstuk (blz. 81),
maar hij doet er verder niets mee.
Een opmerkelijk hiaat. Hoe zou hij
zijn gedachten ooit kunnen rijmen
met deze duidelijke omschrijving,
dat Christus echt de vloek van mij
overgenomen heeft?

Gemeenschap

Een zaak, die hier voortdurend

doorheen speelt, is die van de een-
heid met Christus. Daar zijn aller-
lei woorden voor: communio, unio,

gemeenschap, enz. Ze willen aan-
geven, dat de Heilige Geest ons
door waar geloof bij Christus in-
lijft, om ons te doen delen in zijn
leven en in al zijn weldaden.
Daar heb je dus inderdaad het
woord 'delen': wij delen alles sa-
men met Christus.

Heeft Harmannij dan toch niet de
goede draad te pakken (op blz. 36
bijv.)?
M.i. niet op de manier, zoals hij
daarmee orngaat. Want hij vergeet
het uitgangspunt van onze gemeen-
schap met Christus. Het uit-
gangspunt dat niet gemeenschappe-
lijk was.
Jezus heeft daar zijn discipelen op
voorbereid, aan de avond-
maalstafel: 'Waar Ik heen ga, kunt
gij Mij nu niet volgen, maar gij
zult later volgen' (Joh. 13:36). Hij
ging zijn leven geven tot een los-
prijs voor velen, Hij alléén!
Harmannij heeft gelijk, wanneer hij
zegt, dat Christus ons doet delen in
zijn lijden. Maar hij vergeet erbij te
zeggen: in zijn volbrachte lijden.
Dat maakt alles anders. 'Volbracht'

staat bij Harmannij kennelijk gelijk
aan 'achterhaald'; het zou de vie-

ring van het avondmaal tot een



'ver-van- zijn-bd-show' maken 
(blz. 41). 
Ten diepste gaan m.i. hier onze we- 
gen uiteen. 
Jezus leed, wat wij niet kunnen lij- 
den, en goddank ook niet hoeven te 
lijden. In vervolging en verwerping 
kunnen wij het zwaar te verduren 
krijgen, maar wij hmven niet te 
vrezen wat Hèm overkwam: de een- 
zaamheid, de verlatenheid van God 
en mensen. De vloek was op Hem, 
en komt nooit meer op een ieder, 
die in Bern gelooft! 

De werkelijkheid van het 
geloof 

In zondag 23 HC belijden wij, hoe 
reëel onze gemeenschap met Chris- 
tus is, d m  geloof alleen. God 
schenkt mij, zonder enige verdien- 
ste van mijn kmt, alleen uit gena- 
de, de volkomen voldoening, ge- 
rechtigheid en heiligheid van Chns- 
tw. Hij rekent mij die toe, alsof ik 
nooit zonde had gehad of gedaan, 
ja, alsof ik zeK de gehoonaamheid 
volbracht had die Christus voor mij 
volbracht heeft. 
Dit is sterke taal. Zo kun je zeggen: 
ik ben met Christus gekruisigd, ge- 
storven en opgestaan, ik deei in 
zijn lijden en overwinning van a tot 
z! 
Maar vergeet nooit het woordje 
'alsof': Christus ging echt de dood 
in, onder de toorn en de vlmk van 
God. Hij aileen droeg die straf, òn- 
ze straf. Wij delen daarin door het 
in geloof allemaal te ontvangen. 
Alsof wij zelf dit alles hadden gele- 
den en waren begraven. 
Ons graf is de doopvont! Daarin 
worden wij tiegraven, met Chris- 
tus, om met Hem op te staan in een 
nieuw leven. Een hechte gemeen- 
schap, en toch duidelijk alleen door 
zijn bloed. 
Eén voor allen! 

Slotsom 

Mijn conclusie kan geen andere 
zijn, dan dat dit boekje niet had mo- 
gen verschijnen. 
Ten eerste, omdat het ingaat tegen 

het duidelijke evangelie van Chris- 
tus' plaatsvervangend lijden. Wat 
zal de schade groot zijn, wanneer 
mensen dit boekje lezen en er ge- 
loof aan hechten. 
Ten tweede, omdat geen predikant 
bij de gereformeerde kerken pu- 
bliek een leer mag uitdragen, die in- 
gaat tegen tekst en inhoud van de 
belijdenis, nu met name van v+a 
44 HC. We hebben kloofd, bij af- 
wijkend gevoelen naar de kerken- 
d of desnoods de meerdere ver- 
gadering te gam. Te verwachten is, 
dat het daar nu alsnog terecht 
komt, en die gang van zaken is 
bijzonder te bemuren. 

'~.Harniannij, Jezus leed war wij M lijden, 
Kampen 1997. Alle verwijzingen in dit arti- 
kel gaan terug op dit boekje, tenzij anders 
staat vermeld. Zie v w r  e n  introductie en 
een eente beoordeling de beide voorgaande 
artikelen van mijn hand. 
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Jubilea 

Dalfsen - Op zondag 12 oktober jl. 
was het viifiig jaar geleden dat dr. 
P. van Gurp in het ambt werd be- 
vestigd. 
Pieter van Gurp werd op 16 septem- 
ber 1921 in Scheveningen geboren. 
Hij studeerde aan de Theologische 

Hogeschool te Kampen, waar hij in 
1947 zijn kandidaats en in 1 979 
zijn doctoraal theologie lxhaalde. 
h 1989 promoveerde hij aan de 
Universiteit Utrecht op een proef- 
schrift getiteld Kerk en Zending in 
uk theologie van J.C. Hoekendijk 
(1 91 2-1975) - een plaatsbepaling. 
Promotor was prof. dr. J.A.B. Jon- 
geneel. 
Dr. Van Gurp werd op 12 oktober 
1947 h het ambt bevestigd in de 
gemeente te Musselkanaal-Tweede 
Exloërmond. 
In 195 1 vertrok hij vandaar naar 
Meppel en van Meppel ging hij in 
1955 naar Albany (Free Reformed 
Church-West Australië). 
In 1964 kwam dr. Van Gurp naar 
de gemeente van Oldehove, van- 
waar hij in 1968 naar die van Bun- 
schoten-Spakenburg vertrok. 
In 1972 werd hij bevestigd in de ge- 
meente te Spakenburg-Zuid en in 
1975 in die te Emmen, alwaar hij 
in 1986 met emeritaat ging. Sinds 
1990 is Br. Van Gurp hoofdredac- 
teur van het weekblad Refomanh. 

Adreswijzigingen e.d. 

Mussel * Scriba: L. Meems, Lh- 
denlaan 3,9584 AX s 0599- 
454364. 
Nijmegen * Kerkenraad: 024- 
3790490 

Rectificatie 

In het eerste artikel over het boek 
van Wierenga (in De Reformatie 
van l 1 oktober j.1.) is op bladzijde 
28, de derde kolom, een halve zin 
weggevallen. Het betreft de tweede 
zin van het gedeelte onder nr. 1. 
Deze zin moet als volgt luiden: 

Ook als je alleen maar kijkt 
naar de menselijke activiteiten 
bij het ontstaan van de bijkl, 
vraag ik mij af of deze typering 
echt toepasbaar is op alle on- 
derdelen van de bijbel. 

, . 
I J  . 



WERELDVOEDSELDAG 

W e b b h a X ~ W ~ d b t a - m ~ -  
tnir vmr gewas m a h i d .  Moeten 
we dm 061C'nag-apt aarrdwht k- 
steden h WmfdvoedseIiîag? Met 
b i d w  -je &h d& amtrtrom 
jezelf, mh zo$d &dere 
m-& hfllmtn* hebben? 
~ ~ d a n j n n i p b e d j e d a t h  wat 
&je pgmen heeh gaade 'is. 
m e g e a a i 8 ë b ~ & & ~ u s . ~ ~ t a e .  
Bestedefi we dan niet d -mg 
&akl&tt-de~-h 
de wereld? 

mis wereldv&khg iets vainde 
we&? Van m e m  & &-h- 
kenenbi&n,maardmam 
mensa deden? Omdat mewen er 
d t  ap hebben dat W beschikh- 
m voedsel op een ~chwadige ma- 
aier v h I d  wordt 

In de bijbel lees je ook van CIods 
t m m ~ ~ e r * ~ I d & h z o a d e  
kek AlsC-edzijnmxkhoxseir 
de wemld lilat g m ,  b&&t Hij 
i f a a r o o k o n s e t e a ~ ~ b ì j .  
&niiterop~mepsnird 
brengt ais stmfvm God hm&. 
T y p b h w d &  opidamge.enre- 
kdngmeetebwdee  Mmtjein 
d e w ~ I d l l i & ~ m u ~ h e t  
wmgeiie brengen? & prdzkcbe 
hulp m n m n  op Q zen&@- 
gebieden? 

J. Luiten 

en met God 

Samen z@ we. mensen, dkzi~~~J 
qiawW**&a 
wmamxjjqdphwr-  
Wf&nwwwij&wd- 
~~~, J ~ 5 l ~ ~  
I%en*www- 
ven. Netais & JW^m&j- 
den hebben met mm h d. 

~ ~ ~ ~ e ~ * t *  
1- uii~~mwa 

H & p m d i w # t e m ~ *  
mmi@gdijk ~ u ~ ~ . a m ~  
f m b W  b n  we; hekgml 
wei, Ma je met bid- a dmhur zo 

cb$eu#$~sldW~ . 
. . : .  

't L v& o n g e i i f i ~ ~ h h  
wmld, AcdYlstefi vwr de rechten 
vm&mals+L*em Lkm&laet 
tmgLMaaznimta&ijm&gpkk& 



genstellingen tussen arm en rijk, 
honger en weelde, vrede hebben? 

God heeft er eens een bijzondere 
demonstratie van gegeven hoe Hij 
zijn gaven ongelijk verakelt. Dat 
was voor Israël in de tijd van 

Amos. God liet het regenen in de 
ene stad, maar niet in de stad even 
verderop? Het ene stuk land kreeg 
vocht uit de hemel, het andere 
droogde uit. Ongelijk verdeeld! 
Wat was Gods bedoeling daarmee? 
Dat was om ze allemuul te laten 
merken dat ze zich bekeren moes- 
ten. Niet maar de één of de ander, 
maar allemaaL3 Wie het gmd had, 
moest niet denken dat hij meer ver- 
diende. Leven van Gods genade 
mmsten ze allemaal. 

En als het vandaag zo ongelijk ver- 
deeld is in & wereld? De les die 
we daarbij allemaal mmten leren 
is, dat we van genade leven, wij 
niet minder dan anderen. 

Gods toom zal er zijn, ook van- 
daag. Maar het is niet aan ons om 
die concreet ergens aan te wijzen, 
laat staan om er een excuus van te 
maken om mensen in hun nood te 
laten zitten. 

Evangelie 

Extra helpen in gebieden waar het 
evangelie is of wordt gebracht, ligt 
voor de hand. Breng het evangelie 
daar niet dleen met woorden. Laat 
Christus' barmhartigheid ook zien 
in concrete hulp. 

Maar waarom dan? Vul maar in. 
Zeg je 'om de Here Jezus', dan heb 
je de gelegenheid wat over Hem te 
vertellen. Ook zo komt het evange- 
lie verder. 

Toch lukt dat vaak niet. Er is veel 
nood waar je helemaal n i k s  mee 
kunt. Maar bidden kan altijd. Wie 
doet dat anders? Laten we het als 
kerken en christenen doen! 

En voeg er dan ook, waar dat kan, 
de daad bij! Vanuit onze overvloed 
kan &t genoeg. Mensen ver weg 
zijn ermee geholpen. Mensen dicht- 
bij maken mee dat je het doet. 

Zo laat je Christus' bamihartigheid 
zien en breng je in woord en daad 
zijn evangelie! 

Openbaring 6 5 6 .  
Amos 4:7. 
' Amos 4:6,8. 

R. ter Beek 

VRAGEN 
OM MEER 

Lwm I I  : 9-13, vooral vers 13, 
vgl. Jesaja 65 en P s a k  50. 

De Here Jezus s t a t  er voor in: je 
klopt bij de Vader in de hemel nooit 
voor niks aan. Zijn oren staan altijd 
op scherp. Zijn m e n  zijn naar je 
uitgestrekt. Bidden helpt altijd. 
'Hier ben Ik', zegt G d  door Jezus. 

Dat beleven we wel anders. 

Waar vragen we om? Om genezing 
van kanker? Om het leven van een 
kind? Om een andere seksuele 
voorkeur? Om een beetje geluk? 
Om een teken van Gods vriende- 
iijkheid? Om een bewijs van zijn 
superioriteit over onze vijanden? 

Wat is Gods antwoord uit de h e  
mel? Zijn Heilige Geest, zegt Je 
ms. Het beste wat Hij te geven 
heeft: Zichzelf. Hoe dan ook. Wie 
zijn naam fluistert of roept, kermt 
of zingt, krijgt altijd God Zelf. 

Waar vragen we dus om? We vra- 
gen om meer. Om m m  van de Va- 
der. Om meer van & Verlosser in 
ons leven. Om meer van de k s t .  
Om engelen die voor ons vliegen. 

k g  jezelf in je gebeden. Geef je- 
zelf biddend mee aan God. Zetje- 
zelf elke dag op de agenda van de 
Verlosser, van de Heilige Geest. 
Dat is het allerbelangrijkste van de 
dankbaarheid: de Vader aan het 
werk zetten, zegt Jezus. De Heilige 
Geest d e  ruimte geven. Voor 
meer. 

Maar andersom werkt het ook. 
Geef jij om mensen? Ja natuuriij k. 

Daar vraagt Gods liefde om, zegt 
Jezus. 



EEN UITDAGEND BOEK G. Kwakkel 

Lambert Wierenga 
over Bijbel en theologie I1 

Dit ortikel is het tweede van een reeks over het 
Soek van dr. Lamberf Wierenga, De mach# van 
de faal de taal van de macht. in he t eerste aMkel 
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fiek op de begrippen die h de gereformeerde 
theologie mef betrekking +Q t de BiVBel gebruikt 



formeerde theologische verhande- 
ling over de duidelijkheid van de 
Schrift waarin dit misverstand niet 
met zoveel woorden de pas afge- 
sneden wordt. 

2. Voorzichtig zijn met metaforen 
Gereformeerde theologen hebben 
eveneens de neiging in hun publica- 
ties vrij veel metaforen (overdmch- 
telijke taal) te gebmiken. Die nei- 
ging bespeur ik ook bij mij zelf. Ik 
denk dat dat samenhangt met het 
gegeven dat vrijwel alle gerefor- 
meerde theologische publicaties op 
een breder publiek gericht zijn. 
Dan wil je nogal eens naar een 
beeld grijpen om iets kort en snel 
te verduidelijken. Terecht signa- 
leert W., dat een frequent geòruik 
van metaforen ook ten koste van de 
duidelijkheid kan gaan. Het kan 
een betoog makkelijk ongrijpbaar 
maken, doordat er meer gesugge- 
reerd dan precies ornsckreven 
wordt. 
Ik denk trouwens wel, dat het ge- 
bruik van metaforen in de Uieolo- 
gie onontkoombaar is. Ik heb de in- 
druk, dat ook W. zich daarvan be- 
wust is (vgl. blz. 191v.). Zeker als 
het gaat om dingen als de werke- 
lijkheid van God, zijn eigenschap- 
pen en zijn bemoeienis met de Bij- 
bel, ontkom je er vaak niet aan 
naar beelden te grijpen. Omdat dat 
& enige manier is waarop je iets 
kunt zeggen over dingen die je niet 
volledig kunt doorgronden, maar 
die je slechts voor een deel kunt be- 
grijpen. Dan hoef je je vmr het ge- 
bruik van metaforen niet te scha- 
men. Metaforen zijn immers een 
taalmiddel dat over fraaie eigen 
mogelijkheden beschikt. Maar zo- 
als dat bij elk taalmiddel het gevd 
is, brengt het gebruik van metafo- 
ren zijn eigen beperkingen en risi- 
co's met zich mee. Daarvan &en je 
je uiteraard goed bewust te zijn. 

3. Oppassen voor begrippen die 
nuar elkaar verwijzen 
Een aantal van de begrippen uit de 
gereformeerde theologie die W. 
analyseert, hangen nauw met el- 
kaar samen. Zo kan de overtuigmg 

dat de Bijbel het geïnspireerde 
Woord van God is ('inspiratie'), lei- 
den tot de aanduiding van God als 
'Auteur' van de Bijbel. Dat leidt er 
vervolgens weer toe dat je de Bij- 
bel op een bepaalde manier als een 
'eenheid' ziet, dat hij 'gezag' heeft, 
'betrouwbaar' is en niet maar 'tijd- 
gebonden'. Het ene begrip vloeit 
hier inderdaad uit het andere voort. 
Daar is niets op tegen. Een dergelij- 
ke logische samenhang lijkt mij 
eerder als een positief punt van de 
gereformeerde schriftleer aan te 
merken. 
Het gaat pas fout, wanneer je niet 
slechts bij het eerste begrip naar 
het volgende verwijst, maar bij dat 
volgende ook weer terug naar het 
eerste, met als gevolg dat je beide 
begrippen op elkaar fundeert. Dan 
is het risico heel groot dat je in een 
cirkeltje rond gaat draaien. W.'s 
klacht dat dit het geval is bij wat de 
gereformeerde theologie over de 
Bijbel pleegt op te merken, roept 
wel enige herkenning op bij theolo- 
gische studenten, m is mij gebls 
ken. Zelf ben ik nog niet zo over- 
tuigd. Illustratief in dit verband 
vind ik W.'s opmerkingen op blz. 
202v. i k  vind dit, met name door 
het gebmik van veel pijltjes, eerder 
een suggestief dan een sluitend be- 
toog. In elk geval is het voor mij 
onvoldoende als bewijsvoering 
voor de stelling waannee W. het 
geheel beëindigt, namelijk: en zo is 
de cirkel rond". 
Hoe dit m k  zij, gereformeerde 
theologen doen er goed aan alert te 
zijn op het gevaar waar W. hier op 
attendeert. 

Hermeneutische of 
dogmatische begrippen? 

W. stelt dat de door hem onder- 
zochte begrippen niet stimuleren 
tot vernieuwend onderzoek van de 
Bijbel. Daartiij doelt hij zowel op 
onderzoek naar de aard van de Bij- 
bel in het algemeen (wat in de thew 
logie in het vak dogmatiek pleegt 
te gebeuren) als op onderzmk naar 
de interpretatie van concrete bijbel- 
gecleelten (waar de theologie het 

vak exegese voor heeft). De ge- 
noemde begrippen geven volgens 
W. geen stuur aan dat onderzoek. 
Het is eerder zo, dat zij het belem- 
meren. 
In mijn reactie hierop wil k mij be- 
perken tot W.'s visie op de waarde 
van deze begrippen voor het onder- 
zoek naar concrete bijbelgedeelten. 
Dat raakt namelijk mijn eigen vak- 
gebied. Bovendien roept die kant 
van wat W. zegt, mede in samen- 
hang daarmee, bij mij de meeste 
kritische vragen op. 
Als ik bekijk hoe het onderzoek 
van het Oude Testament bij mij 
zelf in de praktijk in zijn werk 
gaat, dan herken ik wel iets van 
wat W. zegt. Dat de Schrift duide- 
lijk is, brengt mij nog niet zoveel 
verder wanneer ik mijn hoofd 
breek over de vraag w e k  exegew 
ik moët kiezen bij een moeilijk ver- 
klaarbare tekst. Dat de Bijbel ge- 
zag heeft, is van belang voor de ge- 
lovige aanvaarding van wat er in 
de Bijbei staat. Maar het helpt mij 
niet veel verder wanneer ik als ex& 
geet mij afvraag: wat staat er eigen- 
lijk? Een duidelijke visie op histori- 
citeit is zeker van belang wanneer 
rk mij bijvoorbeeld bezin op de 
vraag: bedoelt het boek Job dingen 
te vertellen die echt op een bepaald 
moment in de geschiedenis g e  
beurd zijn of gaat het hier om inkls 
ding? Maar een antwoord op die 
vraag - of zelfs maar een eerste 
aanzet daartoe - heb ik daarmee 
nog niet in handen. . 
ik mmt echter zeggen, dat ik dat 
nog nooit als een groot probleem 
ervaren heb. Ik vraag mij soms wel 
af, of ik als theoloog bij het onder- 
zoek van het Oude Testament niet 
te intuïtief en te weinig methodisch 
of systematisch te werk ga. Maar 
de neiging om om die reden verwij- 
tend in de richting van de door W. 
geanalyseerde begnppn te gaan 
kijken, is bij mij nog niet vaak o p  
gekomen: 
Hoe komt dit? Volgens mij doordat 
hier bij W. een misverstand in het 
spel is. Hij gaat er zonder meer van 
uit, dat de genoemde tien begnp- 
pen ook het concrete onderzoek 



van de Bijbel zouden moeten aan- 
sturen en bevorderen. Hij behan- 
delt ze niet voor niets als hermeneu- 
tische begrippen en betitelt ze als 
hermeneutische wankgrippen 
(voor alle duidelijkheid: met herrne- 
neutiek wordt in dit verband het 
vak bedoeld dat zich bezighoudt 
met de vraag hoe je bij de exegese - 
dus in dit geval: bij de uitleg van 
de Bijbel - te werk dient te gaan). 
Het is voor mij echter de vraag of 
W. daarmee de k h I i n g  van het 
gebruik van deze begrippen in de 
theologie juist getaxeerd heeft. De 
genoemde begrippen zijn narnelijk 
afkomstig uit de dogmatiek en niet 
zozeer uit de hermeneutiek. Het 
zijn allereerst begrippen (of ter- 
men) uit dogmatische betogen. In 
de dogmatiek wordt gesproken 
over 'irispiratie' en 'openbeg' .  
Dáár worden de vier zogenaamde 
eigenschappen van de Schrift be- 
handeld, namelijk het gezag, de 
noodzakelijkheid, de duidelijkheid 
en de genoegzaamheid. Dáár spe- 
len ook de andere door W. genoem- 
de begrippen een rol. Maar deze be- 
grippen hebben &ar, in de dogma- 
tiek, een heel andere functie en be- 
dmlmg dan het aansturen of kvor-  
deren van concreet bijbelonder- 
zoek zoals dat plaats vindt in de 
exegese. 
Hoe functioneren deze begrippen 
dan in de dogmatiek? Als ik wat 
rondneus in dogmatische handboe- 
ken als die van Bavinck en van 
Van Genderen en Velema of in een 
publicatie als Klare tml van B. 
Kamphuis (over de duidelijkheid 
van de Schrift), dan vind ik globaal 
het volgende beeld. De woorden 
die W. als hermeneutische wanbe- 
grippen aanduidt, functioneren in 
de eerste plaats als kmen waarin 
men Ben kpaaid onderdeel of 
aspect van de gereformeerde 
schriftleer probeert te vangen. Die 
gereformeerde schriftleer is niet zo 
maar uit de lucht komen valien. 
Kort gezegd als er geen kemrs en 
dwalingen geweest waren, dan wa- 
ren er misschien wel helemaal geen 
dogma's geweest en was er in elk 
geval in veel mindere mate iets als 

een gereformeerde schriftleer ont- 
wikkeld dan nu het geval is. Met 
andere woorden: op de achtergrond 
van de gereformeerde schriftleer, 
inclusief de daarin gebruikte ter- 
men, staat de confrontatie (W. 
blijkt dit zelf ook te beseffen; zie 
b.v. blz. 246). Tegenover andere 
meningen heeft men geprobeerd te 
formuleren wat in het licht van de 
Schrift over bepaalde zaken gezegd 
dient te worden. Heel duidelijk is 
dat bijvoorbeeld het geval bij de 
vier hierboven genoemde eigen- 
schappen van de Schrift. 'De leer 
van de eigenschappen van de Heili- 
ge Schrift . . . is ontwikkeld in de 
strijd tegen Rome enerzijds en te 
gen het spiritualisme anderzijds", 
zegt Van Genderen in de door hem 
samen met Velema geschreven Be- 
knopte gereformeerde dogmtiek 
(blz. 90). Dat brengt met zich mee, 
dat in deze leer vaak meer gezegd 
wordt over hoe iets niet is dan over 
hoe het w21 is. Dat geldt trouwens 
ook in het algemeen voor kerkelij- 
ke dogma's en de dogmatiek: vaak 
leren ze je meer over wat je níet 
kunt zeggen dan over wat je wèl 
moet zeggen. En dat is ook heel 
nuttig. 
In de praktijk gaan de in de con- 
frontatie gekozen termen (zoals 'ge- 
zag' en 'duidelijkheid') vervolgens 
vaak een eigen leven leiden. Dat is 
zeker het geval wanneer ze een 
confessionele status gekregen heb- 
ben. Dan rijzen in latere tijden vra- 
gen naar de precieze reikwijdte van 
de termen of naar de juiste afgren- 
zing van de intioud van de leerstuk- 
ken die ermee worden aangeduid. 
Een dogmatisch betoog over de 'in- 
spiratie', de 'duidelijkheid' of het 
'gezag' van de Schrift kan dan on- 
der andere de volgende dementen 
gaan bevatten: 
- een schets van de concrete histo- 

rische achtergrond waartegen dat 
onderdeel van de schriftleer ont- 
wikkeld is; 

- een bespreking van de schriftge- 
gevens waaraan men in dat onder- 
deel van de leer probeert recht te 
doen; 

- een omschrijving in de vorm van 

een soort definitie waarin de pre- 
cieze inhoud van het onderdeel 
van de leer dat met de term in 
kwestie aangeduid wordt, kort op 
formule gebracht wordt.' 

Nu zou het best zo kunnen zijn, dat 
je tegenwoordig in een wetenschap- 
pelijk vak als de dogmatiek niet 
meer op een dergelijke manier met 
je vaktermen moet omgaan. Mis- 
schien is het interessant daar een 
discussie over op te starten. Ik kan 
dat niet overzien, want ik ben nu 
eenmaal geen wetenschapstheoreti- 
cus of dogmaticus. Maar wat mij 
wel duidelijk is, is, dat je in reke- 
ning moet brengen dat termen als 
'duidelijkheid' en 'inspiratie' op 
een dergelijke manier in de dogma- 
tiek functioneren. En dat je ze dus 
niet zo maar kunt gaan behandelen 
alsof het hermeneutische begrippen 
zijn; dus: begrippen die ervoor be- 
doeld zijn concreet bijbelonder- 
zoek aan te sturen en te' bevorde- 
ren. Doe je dat wel, dm hoeft het 
niet te verbazen dat het rendement 
daarvan nogal tegen blijkt te vallen. 
Is er dan een waterdichte scheiding 
tussen de dogmatiek en de herrne 
neutiek? Natuurlijk niet. Wat in de 
dogmatiek, mede met khulp van 
de genoemde termen, opgemerkt 
wordt over de Bijbel, bepaalt de 
manier waarop je tegen de BijkI 
aankijkt. Dan valt het bij voorbaat 
te verwachten, dat de manier waar- 
op je in de exegetische praktijk met 
de uitleg van bijbelteksten bezig 
bent daardoor beïnvloed wordt. Je 
ziet dan ook dat enkele van de door 
W. genoemde begrippen in tweede 
instantie ook een rol spelen in de 
gerefwmeerde hermeneutiek. Zij 
zijn dus naast dogmatische 66k her- 
meneutische begrippen geworden. 
Dat geldt echter niet voor alle tien 
door W. genoemde begrippen. Het 
is dus helemaal niet zo vreemd, dat 
lang niet alle door hem genoemde 
begrippen een sturende rol spelen 
in de gerefmeerde exegetische 
praktijk. Daar zijn zij namelijk ook 
niet voor bedoeld. 
Van Bruggens boek Het lezen van 
de Bijbel bedoelt wèl sturing te ge- 



ven aan het exegetische handwerk. 
Het boek beweegt zich op het ter- 
rein van de hermeneutiek en niet 
op dat van de dogmatiek. Wanneer 
ik nu W.'s tien begrippen riaast dat 
boek leg, dan valt mij op dat er 
maar twee van de tien een belang- 
rijke rol spelen. Namelijk: God als 
'Auteur' van de Bijbel en de 'een- 
heid' van de Schrift. Deze termen 
functioneren bij Van Bmggen echt 
als begrippen die van grote invloed 
zijn op de manier waarop bijbeltek- 
sten uitgelegd moeten worden. Van 
deze twee begrippen kun je dus 
zeggen, dat zij bij hem niet alleen 
als dogmatische maar ook als her- 
meneutische begrippen gebruikt 
worden. De andere acht door W. 
genoemde begrippen spelen bij 
Van Bruggen niet of nauwelijks 
een rol. 
Bij de voorganger van Van Bmg- 
gens boek, namelijk Chijdanus' 
Schrïftbeginsel~n ter Schrifîverkla- 
ring, ligt dat een beetje anders. Be- 
gnppen als 'God als Auteur van de 
Bijbel' en 'eenheid' spelen daarin 
sen even grote rol als bij Van Bmg- 
gen. Maar daarnaast is het een be- 
langrijk kenmerk van Greijdanus' 
benadering, dat hij de regels die bij 
de uitleg van de Bijbel gehanteerd 
moeten worden uit de Schrift zelf 
wil afleiden. Je kunt dus met recht 
zeggen, dat het begrip 'zelfuideeg' 
(de Schrift legt zichzelf uit) bij 
hem bepalend is voor de manier 
waarop het onderzoek van bijkl- 
teksten aangepakt wordt. Maar van 
de overige zeven door W. genoem- 
de tiepippen valt nauwelijks te zeg- 
gen, dat zij bij Greijdanus echt als 
hermepaeutische begnppen functio- 
neren. 
Er is dus wel enige overlap tussen 
de dogmatiek en de hermeneutiek 
en de bepppen (of termen) die in 
beide onderdelen van de theologie 
gehanteerd worden. Maar van lang 
niet alle door W. bekritiseerde be- 
grippen mag verwacht worden, dat 
zij je methodische hulp geven bij 
de uitleg van bijbelteksten. Zij zijn 
er allereerst voor bedoeld om je, 
met name tegenover allerlei ketters 
en dwalingen, duidelijk te maken 

hoe je wel en hoe je niet tegen de 
Schrift dient aan te kijken. Ga je 
los daarvan zelf positief met de uit- 
leg van concrete bijbelteksten aan 
de slag, dan heb je soms wel wat 
aan die begrippen en soms niet. 
Dat pleit niet tegen die begnppen. 
Dat mu alleen maar het geval zijn, 
wanneer die begrippen daar ook 
echt ailemaal voor bedmld waren. 
De andere kant van deze zaak is, 
dat de gereformeerde hermeneutiek 
haar begnppenapparaat niet zonder 
meer van de dogmatiek kan lenen. 
Zij zal haar eigen begrippen moe- 
ten ontwikkelen, definiëren en uit- 
p r o k ~ n .  En als zij wel begrippen 
uit de dogmatiek overneemt, zal de 
eigen betekenis en functie die deze 
begrippen in de hermeneutiek heb- 
ben duidelijk omschreven moeten 
worden. Wat dat belreft - daar 
mmt ik W. gelijk in gev-ën -, valt 
er best nog wel het een en ander te 
doen. Zo zulien bijvoorbeeld de 
consequenties van wat bedoeld 
wordt met 'God als de ene Auteur 
van de Bijbel' nader gepreciseerd 
moeten worden dan tot nu t= ge- 
beurd is. Hetzelfde geldt met be 
trekking tot de notie van de 'een- 
heid' van de Schrift. Als dat nog 
niet duidelijk was, dan is het gaed 
dat wij daar door het boek van W. 
opnieuw op geattendeerd zijn. 

Duidelijkheid en zelfuitieg 
als voorbeeld 

Als afsluiting van dit onderdeel wil 
ilr wat ik hierboven gezegd heb 
met behulp van een voorbeeld nog 
iets verduidelijken en illustreren. Ik 
wil dat dmn door nog iets meer te 
zeggen over & duidelijkheid van 
de Schrift en over de regel dat de 
Heilige Schrift haar eigen uitleg- 
ster is. 
De leer van de duidelijkheid van de 
Schnft is tot ontwikkeling geko- 
men in zestiende eeuw, tijdens de 
confrontatie tussen Rome en de Re- 
formatie. Daarbij ging het met na- 
me om de vraag: ben je voor de uit- 
leg van de Schrift aangewezen op 
en aikinkelijk van het kerkelijk 
leergezag of niet? De Rooms- 

Katholieken zeiden van wel, de re 
formatoren ontkenden het. Zij be- 
nepen zich daarvmr onder andere 
op schriftgegevens als Psalm 
119 : 105 ('Uw woord is een I m p  
voor mijn voet en een licht op mijn 
pad") en 2 Petrus 1 : 19 (over het 
profetische woord dat schijnt als 
een lamp in een duistere plaats). 
Het ging daarbij dus niet allereerst 
om & vraag of de betekenis van al- 
lerlei teksten in de Bijbel direct dui- 
delijk is of niet. Het ging eerder 
om een gezagskwestie: heeft de g e  
meente en hebben gelovigen het 
recht om zich tegenover uitspraken 
van de paus en het kerkelijk leerge 
zag op de Bijbel te beroepen of 
niet? Iets dergelijks geldt voor de 
regel, dat de Schrift haar eigen uit- 
legster is. Daarbij ging het om de 
vraag: bepaalt het kerkelijk Ieerge- 
zag de regels voor de uitleg? Of 
mag je je d a a r v a  ook rechtstreeks 
op de Schrift zelf beroepen? De re- 
formatoren meenden, dat aileen het 
laatste in overeenstemming was 
met het principe van het Sola Scrip 
tura (de Schrift alleen) en het ge- 
zag dat aan de Schrift toegekend 
dient te worden. Als het om de re- 
gels voor de uitleg gaat, dient het 
kerkelijk leergezag te wijken voor 
het beroep op de Schift zelf. 
Tot zover is er, denk ik, nog niet 
zoveel aanleiding tot vragen en 
misverstanden. Dat wordt anders 
wanneer deze begrippen (duidelijk- 
heid en zelfuideeg) los van de be 
doeling die zij in hun mpronkelij- 
ke historische context hadden, gaan 
functioneren. Dan rijzen er vragen 
als: 

- wat wordt er nu eigenlijk voor ie- 
dere gelovige bijbellezer duid& 
lijk genoeg geleerd in de Bijbel: 
alleen wat direct nodig is om be- 
houden te worden of veel meer? 

- als de Schnft duidelijk is, hoe 
kan het dan dat de dames en he- 
ren exegeten over zoveel teksten 
met elkaar van mening verschil- 
len? . ' ?  . , l .,,.: 

Dat zijn best zinnige vragen. En 
het is gwd dat de dogmatiek zich 



daarop bezint en zich afvraagt wat 
in dit verband de reikwijdte van 
teksten als Psalm 119 : 105 en 2 Pe- 
trus l : 19 is. ZO valt er dus ook in 
later tijd nog best wel wat te doen 
met betrekking tot de inzichten die 
tijdens & confrontaties in de zes- 
tiende eeuw gegroeid zijn. Boven- 
dien komt het meer dan eens voor, 
dat deze inzichten je enige hulp 
kunnen bieden in nieuwe discus- 
sies, bijvoorbeeld in de confronta- 
tie met de nieuwe hermeneutiek. 
Maar wat moet je ermee wanneer 
je zelf, in de twintigste eeuw, een 
gericoop uit de Bijhl pakt en de 
betekenis daarvan wilt nagaan? Ui- 
teraard heeft wat sinds de zestiende 
eeuw over 'duidelijkheid' en 'zelf- 
uitleg' naar voren gebracht is daar 
wel consequenties voor. Je treedt 
de tekst bijvoorbeeld positief tege- 
moet, in de verwachting dat deze je 
iets te zeggen zal hebben en dat je 
er tot op zekere hoogte achter kunt 
komen wat dat is. En je weet, dat je 
als exegeet niet kunt zeggen: 'men 
raadplege wat het kerkelij k leerge- 
zag over deze tekst naar voren 
heeft gebracht en dan heeft men de 
juiste uitleg te pakken'. Maar con- 
crete aanwijzingen voor hoe ik zelf 
bij de exegese te werk moet gaan, 
heb ik daarmee nog niet. Ik kan 
wel (met de regel van de 'zelfuit- 
leg' in mijn achkrhoofd) gaan kij- 
ken naar wat ik ergens anders in de 
Bijbel aan informatie kan vinden 
over de betekenis van de tekst waar 
ik mee bezig ben. Maar dat levert 
lang niet altijd wat op. Concrete 
hermeneutische aanwijzingen be- 
zorgen noties als 'duidelijkheid' en 
'zelfuitleg' mij dus niet altijd. 
Maar als ik hun historische achter- 
grond in rekening breng, verbaast 
mij dat allerminst. Deze noties wa- 
ren er immers voor bedoeld om in 
een specifieke historische confron- 
tatie algemene uitspraken te doen 
over & aard van het geheel van de 
Bijbel en niet over de exegese van 
specifieke bij belgedeelten. 
Het is dus helemaal niet verbazing- 
wekkend, dat W. enerzijds consta- 
teert dat de gereformeerde theolo- 
gie met kiem de duidelijkheid van 

de Schrift verdedigt. Terwijl hij an- 
derzijds moet constateren dat er 
nog heel wat meningsverschil over 
de betekenis van van alles en nog 
wat is. Evenmin is het verbazing- 
wekkend, dat het ondanks de regel 
dat de Schrift zichzelf uitlegt, niet 
mogelijk blijkt Ben complete, prak- 
tisch hanteerbare set aan uitlegkun- 
dige regels direct uit de Bijbel te 
distilleren. Gezien de manier waar- 
op Greijdanus te werk gaat in zijn 
Schrijìbeginlmselen ter Schriftverkla- 
ring, is het wel enigszins te begrij- 
pen dat W. iets dergelijks van de 
gereformeerde theologie verwacht. 
Het misverstand dat ik hier bij W. 
constateer, is dus althans voor een 
deel een kgrijpelijk misverstand. 
Het is er niet minder een misver- 
stand om. Dat wordt je wel duide- 
lijk, wanneer je - anders dan W. - 
de eigenlijke achtergrond van be 
grippen als 'duidelijkheid' en 'zelf- 
uitleg' in rekening brengt. 
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ik zeg: een dogmatisch betoog kàn deze 
elementen bevatten. In de praktijk, bijvoor- 
k l d  in het h a n b k  van Van Genderen en 
Veiema, ontbreekt het laatste onderdeel wel 
eens. Dat is te khuren, omdat de duidelijk- 
heid daardoor kpaald niet bevorderd wordt. 



GEEN WOORDEN 
MAAR BEELDEN 

Ademloos zitten ze voor de buis. 
Vader en moeder zijn niet thuis. 
Naar de drie kinderen wel. Doch- 
ter, zoon, dochter. Hun ogen kk- 
ven aan het beeld. Doet ie het of 
doet ie het niet? Krijgen z e e k  
of krijgen ze elkaar niet? Het ge- 
luid van de buis vult de huiskamer. 
Dat is eigenlijk ook het enige ge- 
luid. Zo nu en dan hoor je een in- 
stemmend of afkeurend gemompel. 
De anderen horen het niet eens. Al- 
le drie gaan ze helemaal op in de 
buis. Beelden en nog eens h l d e n .  
Gestommel in de gang. Vader en 
moeder zijn er. 'En je zou om half 
tien naar bed', zegt moeder tegen 
haar jongste dochter. 'Ja maar, 
mam, het is zo spannend. Ik ben de 
tijd helemaal vergeten. Mag ik nog 
heel even verder kijken? Het is bij- 
na afgelopen'. Moeder zegt: 'nou, 
vooruit dan. Maar daarna ga je echt 
naar bed'. 
En vader zegt: 'jullie snappen toch 
wel dat ik om half elf nog riaar No- 
va wil kijken'. Geen antwoord. 
Dochter, zoon, dochter zitten adem- 
loos v m  de buis. 

Een paar weken later. Huisbezoek. 
Vader, moeder, dochter, zoon, 
dochter en twee ouderlingen. 'Hoe 
vinden jullie het 's zondags in de 
kerk?', vraagt ouderling- l. Doodse 
stilte. 'Je mag het eeriijk zeggen', 
voegt ouderling-2 eraan toe. 
'Saai', zegt de oudste dochter, 'ab- 
soluut saai'. 'Wat vind je dan 
saai?', vraagt ouderling- l. 'Nou, 
gewoon alles', antwoordt de oudste 
dochter. 'Alleen maar woorden. 
Moeilijke woorden. Ik snap er vaak 
niks v-m, Het zegt me zo weinig'. 

Moeder wil haar dochter helpen: 
'wat zei je een paar zondagen gele- 
den ook maar weer? Toen kwam je 
met zo'n typische uitdrukking de 
kerk uit'. Dochter: 'ja, toen kon ik 
het echt niet volgen. Daarom zei ik 
dat een preek met ondertiteling wel 
tof zou zijn'. De ouderlingen schie 
ten in de lach. 
'Ik gelmf dat ik maar eens naar 
bed ga. Het is al half tien geweest'. 
De jongste dochter staat op. 'Daar 
doe je verstandig aan', reageert va- 
der. 'Je mmt er morgen weer vroeg 
uit'. 

Beeldcultuur 

Met de beschrijving van deze twee 
situaties probeer ik iets te laten 
zien van de verschuiving van een 
wmd-cultuur naar een beeld-cuI- 
tuur. Je kunt ook zeggen: van een 
luister-cultuur naar een hjkcultuur. 
Wij leven in een tijd van snelle ver- 
anderingen. Eigenlijk hebben wij 
in de periode van &n generatie die 
verschuiving van een woord-cul- 
tuur naar een beeldcultuur zien(!) 
gebeuren. Wij zijn in zeer korte tijd 
gewend geraakt aan televisie, vi- 
deo, computers, faxen en internet. 
- De wat oudere mensen onder ons 
hebkn die verschuiving zelf m e e  
gemaakt. Zij zijn opgegroeid in een 
tijd en in een samenleving waarin 
de televisie nog niet eens kstond. 
Mensen lazen boeken en h t e n  
en luisterden naar de radio. Ik kan 
me nog herinneren &t mijn opa 
zijn kleine radiotoestel behandelde 
alsof het zijn grootste schat was. 
Vandaag hebben d die oudere rnen- 
sen een televisie en sornrnigen heb- 
ben zelfs een computer. 
- Mensen die nu 40-50 jaar zijn, 
groeiden op in een buurt waar 
slechts een paar mensen een televi- 

d P. W. van de Kamp 

sie hadden. Daar zat het huis dan 
ook vol kinderen op woensdagmid- 
dag. Toen ik een jaar of 10 was, 
ging ik bij de buren voetballen- kij- 
ken. Wat lijkt dat lang geleden. Als 
ik zou willen, kan ik nu elke avond 
naar voetballen kijken. 
- Voor jongeren vandaag horen te- 
levisie en video net zo goed bij de 
spullen die je thuis hebt als een 
stofzuiger. Een andere situatie ken- 
nen ze eigenlijk niet. Ze worden 
groot met de computer en internet. 
Wij ailemaítl (ouderen en jongeren) 
leven in een beeld-cultuur. We zijn 
ernaar toe gegroeid of we groeien 
erin op. 

Alleen: welke gevolgen heeft nu 
die verschuiving van woord- naar 
beeld-cultuur? Of: van luister- naar 
kijk-cultuur? Over welke zaken 
gaat het dan? 
Je kunt dat zo zeggen: het gaat om 
een verschuiving van een cultuur 
waarin bij communicatie woorden 
dominant zijn n88t. een cultuur 
waarin bij communicatie beelden 
dominant zijn. 

In een woordcultuur (luister-cul- 
tuur) worden ook 'beelden' ge- 
bruikt: plaatjes in een boek, foto's 
in de krant. Maar voor het overdra- 
gen van infomatie (voor cornmuni- 
catie) gaat het vmmi om woorden. 
Woorden via boeken w kranten. 
Daarbij is belangrijk dat je je de in- 
houd van die informatie (wat je 
leest in die boeken en kranten) zelf 
moet voorstellen. Je moet voor je- 
zelf een 'beeld' maken van wat je 
leest. Daarbij heb je de vrijheid om 
je eigen voorstelling te maken. Met 
je persoonlijke inbreng en vanuit je 
eigen gezichtspunt. 
Moet je maar eens denken aan de 
verfilming of televisie-bewerking 



van een boek. Zolang je een boek 
alleen maar gelezen hebt, maak je 
ook je eigen voorstelling van het 
verhaal. Je fantasie heeft vrij spel. 
Als je de verfilming van het &k 
hebt gezien, is je fantasie gevan- 
gen. Dan hebben filmbeelden je 
voorstelling van het verhaal vastge- 
legd. En ais je dan het boek nog 
sens leest, spelen de fhbeelden 
voortdurend door je hoofd. Zo 
werkt dat. 

Zo kom ik meteen bij de beeld-cul- 
tuur (de kijk-cultuur). Dan zijn 
juist beelden dominant bij commu- 
nicatie. Nog niet eens een halve 
eeuw geleden zeiden mensen tegen 
e h  'nog even naar het nieuws 
luisteren' (op de radio). Vandaag 
kijken(!) wij naar het nieuws. Wij 
kijken naar het joumaal. We luiste- 
ren wel naar Pia Dijkstra en Philip 
Freriks, maar we kijken vooral 
naar hen. En we lezen(!) het 
nieuws hoogstens nog eens na h 
de krant. In een beeld-cultuur zijn 
woorden dus niet opeens verdwe- 
nen. Maar ze zijn gekoppeld aan 
beelden. In onze kijk-cultuur wordt 
alles gevisualiseerd. 
Overal horen beelden bij. Bij les- 
sen op school w d n  video's ver- 
toond. Computer-programma's 
(software) verschijnen in beelden 
op je beeldscherm. Onze leefwe 
reld wordt steeds meer gedigitali- 
seerd. De nulletjes en eentjes in 
mijn computer verschijnen als k l -  
den op mijn scherm. Bij de kassa 
in de supermarkt wordt de prijs van 
mijn vacuüm verpakte koffie via de 
streepjescode digitaal weergege- 
ven. Dat is de beeld-cultuur van de 
informatie-technologie. 

Een wereld van verschil 

Is er dan helemaal geen woord-cuI- 
tuur meer? Zeker wel. In die twee- 
de situatie die ik beschreef (die van 
het huisbezoek) kwam die woord- 
culniur (luister-cultuur) juist om de 
hoek kijken: de wereld van de 
kerk. In de wereld om ons heen 
gaan we steeds meer kijken. Kijken 
naar beelden. Dat is een kijk-cul- 

tuur. In de wereld van de kerk luis- 
teren we vooral. We luisteren naar 
woorden. Dat is een luister-culniur. 
Dat is natuurlijk niet zo-maar. De 
luistercultuur in de kerk heeft a h  
achtergrond dat onze God, de Va- 
der van Jezus Christus, een spre- 
kende God is. 'Niemand heeft ooit 
God gezien'. Nee, want God heeft 
zich aan ons bekendgemaakt niet 
door zich te laten zien, maar d m  
te spreken. God is een God die zich 
sprekend openbaart. En dat vraagt 
van mensen een luisterhouding. 
Een wereld van verschil. Twee cul- 
turen. Een luister-cultuur en een 
kijk-cultuur. En het wordt heel 
spannend als die twee culturen el- 
kaar raken. Bij voorbeeld op zon- 
dag in de kerk. Mensen komen op 
zondag in de kerk vanuit die beeld- 
cultuur van elke dag. Ze komen 
met een hoofd vol beelden. Ze zijn 
gewend aan kld-communicatie. 
Naar in de kerk moeten ze luiste- 
ren. Luisteren naar woorden. In de 
kerk komen ze in Ben andere we- 
reld. In een andere cultuur. Een cul- 
tuur van luisteren en niet van kij- 
ken. Waar woorden niet gekoppeld 
zijn aan beelden (hoogstens aan sa- 
m e n t e n :  doop en avondmaal). 

Zo wordt die wereld van verschil 
stseds meer een probleem. De 
vraag wordt steeds dringender: win- 
nen de zondagse wmrden van de 
luister-cdtuur het nog van de dage- 
lijkse beelden van de kijk-cultuur? 
Vanuit de beeld-cultuur waarin we 
leven vervreemden we steeds meer 
van de woord-cultuur van de kerk. 
Geen woorden maar beelden. 

Vechten tegen beelden? 

Het is belangrijk dat wij met elkaar 
beseffen dat wij die verschuiving 
van woord- naar beeld-cultuur niet 
kunnen terugdraaien. We kunnen 
die verschuiving niet "terugschui- 
ven'. Je kunt er niet achter terug. 
Die beeld-cultuur is een gegeven. 
Vechten tegen die moderne beeld- 
cultuur heeft weinig zin. Het is wel 
zinvol om zo'n verschuiving te be 
oordelen en er goed mee om te 

gaan. Er zitten negatieve en positie- 
ve aspecten aan. Maar het gaat mij 
vandaag om de zaak zelf. Om het 
probleem zelf dat wij aílernaal kun- 
nen constateren en waar we (mis- 
schien?) allemaal mee worstelen. 
Iedereen kan constateren (allereerst 
bij zichzelf) dat de televisie zich 
een vaste plaats in onze huizen 
heeft verworven. En dat geldt ook 
voor de computer en steeds meer 
voor internet. Wij leven een 
beeld- en kijk-cultuur. En iedereen 
kan constateren dat met die ver- 
schuiving van woord-cultuur naar 
bee lddtuur  een stevig probleem 
op ons bordje ligt. Laat ik het t o e  
spitsen op & zondagse preek. Hoe 
bereik ik mensen die in een beeld- 
cultuur leven? Hoe kan ik mensen 
naar woorden laten luisteren als ze 
gewend zijn om naar beelden te kij- 
ken? Dat is een probleem waarmee 
we studenten in Kampen proberen 
vertrouwd te maken: hoe bereik je 
met woorden van een preek de 
hmrder in de kerk die gewend is 
aan beelden van een scherm? Want 
dat is de realiteit waarin vandaag 
preken worden gemaakt en gehou- 
den. 

Is er een oplossing? 

Het probleem heeft iets onoplos- 
baars, omdat het zo ingewikkeld is. 
En het is zeker niet w dat wii hier 
in Kampen zo maar even een oplos- 
sing uit onze mouw schudden.- We 
moeten er met eikaar over naden- 
ken. Een preek is gelukkig ook niet 
het enige communicatie-middel in 
de kerk. Met het mg(!) op de beeld- 
cultuur waarin we leven kunnen 
we ook nadenken over andere, aan- 
vullende 'werkvormen'. Maar als 
het gaat om de zondagse preek wil 
ik in elk geval op twee zaken wij- 
zen: 

(1) Een predikant (en ook een aan- 
staande predikant) mmt zich van 
het probleem bewust zijn. Je mmt 
je goed realiseren dat je hoorders 
mensen zijn die ingesteld zijn op 
beeld£ommunicatie. Je kunt niet 
veronderstellen dat mensen toch 



wel luisteren. Dat mensen zonder 
mmite naar een preek van 20-25 
minuten luisteren. Want ze zijn ge- 
wend aan de snel wisselende heel- 
den op de buis en ze raken steeds 
meer ontwend aan het luisteren 
naar iemand die woorden spreekt. 
Als prediker moet je ailes geven 
om de aandacht van je hoorders te 
trekken. De beeld-cultuur van van- 
daag is een uitdaging om te preken 
met variatie, met kleur, met bewe- 
ging. Anders gaat bij de hoorder de 
knop om! 

(2) Daarom zal een predikant beel- 
dend mmten preken. Als prediker 
moet je woorden spreken die iets te 
zien geven. Je moet taai gebmiken 
die je kunt zien. I k  kan dat het bes- 
te verduidelijken met voorbeelden. 
Ik zal het begin laten horen van 
twee preken over 1 TimoteÎis 4:4. 
Laten we die tekst maar eens vmr 
ons nemen. 'Want alles wat God 
geschapen heeft, is goed en niets 
daarvan is verwerpelijk, ais het met 
dankzegging aanvaard wordt'. Pau- 
lus schnjft die woorden aan Timo- 
teus om 'leugensprekers' tegen te 
spreken die het gebruik van allerlei 
scheppingsgaven van God verbie- 
den. 
Het begin van een niet-beeldende 
preek over die tekst gaat zo: 
'Onze tekst van vandaag laat 
zien dat ailes wat we hebben van 
God komt En dat het daarom 
goed is. Want Bij heeft het ge- 
schapen, zegt Paulus. Daarom 
mogen we er blij mee zijn en 
God ervoor danken. Danken 
voor al het goede dat Hij ons 
geeft. 
Wij vergeten dat vaak. Wij zijn 
meestal druk bezig met onszelf 
en met onze problemen. En dan 
vergeten we om ons heen te kij- 
ken en oog te hebben voor alie 
goede dingen van Gd. Dat is 
niet goed. En daarom willen we 
vandaag aan de hand van 1 Timo- 
teus 4:4 nadenken over onze om- 
gang met het goede dat God 
geeft. ' 

Deze preekwoorden laten nauwe- 
lijk iets zien. Ze roepen niets op. 

Ze zijn niet beeldend. 
Het kan ook m (met dezelfde in- 
houd!): 

'Vrienden van ons hebben een 
dochtertje. Anderhalf jaar oud. 
Ze klapt voor bijna alles in haar 
handjes. Daar is ze dol op. Als je 
haar bordje pap op tafel zet: ze 
klapt. Als je haar tussen haar 
speelgoed in zet: ze klapt in haar 
handen. Als je haar meeneemt 
naar het strand en ze de golven 
ziet rollen: ze applaudiseert. 'We 
zijn alleen bang', zeggen onze 
vrienden, 'we zijn bang dat ze er 
op een dag mee ophoudt+' 
Dat kun je je voorstellen. Te snel 
stoppen we met klappen voor 
wat we hebben en voor wat we 
zien. Te snel vergeten we te ap- 
plaudisem voor het leven. Van- 
daag gaan we het weer leren: ap- 
plaudimn voor alles wat God 
geschapen heeft. ' 

Dit preekbegin is heel beeldend. 
De wmrden roepen beelden op. Er 
wordt een taal gesproken die je 
kunt zien. Een goed voorbeeld van 
W d e n d  preken. 
Uiteraard zijn het maar voorbeek- 
den. Maar ik hoop dat ze duidelijk 
maken dat je ook bij het maken en 
houden van preken juist door taal- 
gebruik mogelijkheden hebt om re- 
kening te houden met die verschui- 
ving van woord-cultuur naar beeld- 
cultuiir. Daar zijn we hier in Kam- 
pen mee bezig. Daar denken we 
over na en we oefenen ermee. 
Want verschuivingen in de cultuur 
betekenen inderdaad huiswerk 
voor de theologie. 

-k ben me ervan bewust dat aan de 
verschuiving van woord- naar beeld-cui- 
uur veel meer vastzit dan in &ze school- 
dagtoespraak is aangegeven. Het gaat om 
een nogal ingewikkelde problematiek die 
door de heologie g o d  doordacht moet 
worden, zeker als het gaat om preken 
maar bv. mk in verband met catechise- 
ren. Ik heb in mijn toespraak ook kort de 
sacramenten genoemd die juist in een 
beeldcultuur een eigen amnt  ( k m e n )  
krijgen. Ook daarover moet verder nage- 
dacht worden. Verder moeten de raakvlak- 
ken van het onderwerp met het tweede ge- 
M (vgl. zondag 35 van de Catechismus) 
ook de nodige aandacht krijgen. 
-Over de zaak zelf h t a a t  v e l  literatuur. 
Informatief en prikkelend is J.P.de Ruiter, 
Van leescultuur naar beeldcultuur, in: 
Hollen en stilstaan. Verantivoorde tijcbsbe- 
steding (K.van den Geest e . ~ ) ,  Barneveld 
1992,50-73. Bekend is het &k van Neil 
Postman, Amnsing ourselves :o death. 
New York 1985 (Nederlandse vertaling: 
We amuseren ons kapot, Houten 1992). 
Zie ook John Stok I belime in preaclsing, 
Londen 1982,6483 {over 'the cyberne- 
tics revolution'). De televisie speelt ook 
een belangrijke rol als het gaat om zinge- 
ving: zie daarover David Mol, Onze dgi- 
rak God. Religieuze en pastorale h e n  
van tekvisie, Kampen 1997. Vanuit de 
kerken wordt al jarenlang geworsteld met 
het fenomeen 'massadia': zie de (al 
wat oudere) bundel Kerk en massamedia 
(C.J. Barnelink, red.), Baarn 1971. Vgl. 
daarover ook W. Koole, De irmst van te- 
levisie, Kampen 1W3. Met het oog op.pre- 
ken noem ik de dissertatie van B.D. Schu- 
ringa, Hearing the word in a vixual age. A 
practica1 theological consderation of 
preaching within the coHfemjmrary urge 
to, visualizarion, Kampen 1995 (zie de re- 
censie van dit boek door C.J. de Ruijter in 
het NederlandsDagblod van 20-09-1997). 
-Het tweede (bzidende) preekvoorbeeld 
is ontleend aan David Buttnck, Homile- 
tic. Moves and struiwes, Philadelphia 
1987,88 (met dank aan Jos Dourm, 
wetenschappelijk assistent aan de TU- 
Kampen, met wie ik heb doorgesproken 
over het opnemen van preekvoorbeelden 
in deze schooldagtoesprank). 



EEN PARADIJSELIJKE 
OVERHEID? 

Moet de overheid als instelling van 
God geëerbiedigd worden? Daar 
Iaat de Bijhl geen twijfel over be- 
staan. 
Maar is die overheid door God al 
in her paradijs ingesteld? 
In Reformatie van 13 september 
wees ik er op, dat artikel 36 van de 
Nederlandse Geloofsbelijdenis als- 
volgt begint: 'Wij geloven dat onze 
goede God om de verdorvenheid 
van het menselijk geslacht geboden 
heeft, dat er koningen, vorsten en 
overheden zullen zijn'. Ik sloot me 
daarbij aan. Me dunkt, onze belijde 
nis is duidelijk. Ik zag geen aanlei- 
ding in het kader van een lijvig ge- 
noeg geworden boekbespreking 
hier breder op in te gaan. 
Twee schriftelijke reacties die ik 
kreg vormen een goede aanleiding 
er nu iets meer over te zeggen. Heb- 
ben mensen als Groen van Prinste- 
Ter, K. Schilder en anderen niet dui- 
delijk gemaakt, dat het wezen van 
de staat al in het paradijs te vinden 
was? Vinden we in Adarn-voor-de- 
val niet een 'voorafbeelding' van 
de aardse overheid? 
Het gaat hier om meer dan een 
theologenkwestie. Op de achter- 
grond staat de vraag welke invals- 
hoek je kiest, wanneer je als chris- 
ten bezig bent op het terrein van de 
politiek. Door het paradijs als uit- 
valsbasis van de overheid te zien, 
zorg je voor een stuk principiee1 
verzet tegen de anabaptisten (do- 
penen), met hun negatieve en zelfs 
revolutionaire benadering van de 
politieke 'gezagskring ' . Een van de 
schrijvers stelt: de paradisale oor- 
sprong van het overheidsgezag is 
door de confessionele Gerefomeer- 
den vanouds geleerd, dit tegenover 
de doperse benadering. 

Laat ik puntsgewijs reageren. 

1. Wanneer ik Genesis 1 en 2 lees 
vind ik daar simpelweg geen 
'overheid' in onze zin van het 
woord. Adam was als beeld van 
God onderkoning over het 
geschapene, maar dat is iets an- 
ders dan een koning met 
onderdanen. Het is dan ook op- 
vallend, dat degenen die de 
overheid in het paradijs situeren 
dat meestal doen via tcievoegin- 
gen als: in & kiem of in wezen 
vind je daar de burgerlijke over- 
heid al, of: je vindt in Adam 
een voorafleelding van de ovex- 
heid e.d. Dat heeft iets gecon- 
stmeerds. 

2. Het is opvallend, dat we met na- 
me smds K. Schilder zo'n be- 
hoefte hebben de overheid in de 
scheppingsorde te mken .  M.i. 
een overreactie op A. Kuyper, 
die de overheid pas in Genesis 
9 : 6 gestalte ziet knjgen. 
Wat Kuyper daarover schreef, 
in verband met de 'gemene gra- 
tie' was niet van speculatie ont- 
bloot. Maar wat K. Schilder in 
'Wat is de hemel' schnjft (Kam- 
pen 1935, p.250) is dat volgens 
mij evenmin. Hij schrijft daar 
uitvoerig over wat er gebeurd 
zóu zijn wanneer er geen zonde- 
val zdu hebben plaatsgehad. In 
vrede en zonder wapengekletter 
zóu uit de hof de stad opbloei- 
en. 
Ik ga liever uit van feiten: van 
het feit van de zondeval en van 
het feit, dat in het Nieuwe Tes- 
tament overheid en zwaard- 
macht aan elkaar verbonden 
worden. Ik ken geen andere bur- 
gerlijke overheid, dan een over- 
heid die het zwaard draagt en 
kan me weinig voorstellen bij 
een 'paradijselijke' burgerlijke 
overheid die de ongebonden- 

G. Gunnink 

heid van mensen niet hoeft te 
bedwingen. Onze belijdenis 
kennelijk ook niet. 

3. Het is te sterk gesproken wan- 
neer gesteld wordt, dat confes- 
sionele Gereformeerden van- 
ouds de paradisale oorsprong 
van het overheidsgezag leerden. 
Om een goed gerefomeerde te 
noemen: Calvijn zag in zijn in- 
drukwekkende bestrijding van 
de doperse radicalen geen aan- 
leiding om zich te verschansen 
achter een paradijselijke cm- 
sprong van de overheid (zie het 
laakte hoofdstuk van zijn Insti- 
tutie over de burgerlijke over- 
heid). Daarin volgde Calvijn 
Augustinus, die eveneens 
bendrukte, dat God overheden 
heeft gegeven om de macht van 
de zonde te beteugelen. Guido 
de Brès en Abraham Kuyper 
noemde ik al. 

4. Er is geen belijdenisgeschrift m 
sterk anti-dopers als de Neder- 
landse Geloofsbelijdenis! Zie 
o.m. artikel 36. Het zou wel 
merkwaardig zijn, dat wie daar- 
bij aansluit in dopers vaarwater 
terecht zou komen ... Kennelijk 
willen we soms nog wat rnkér 
anti-dopers zijn dan Guido de 
Brès. Ik heb geen speculatieve 
opvatting over een paradijselij- 
ke overheid nodig, om me te- 
gen de doperse leer te weer te 
stellen en heb genoeg aan wat 
Paulus en Petrus in het Nieuwe 
Testament aan positieve dingen 
zeggen over de overheid als in- 
stelling van G d .  
Naarmate de samenleving secu- 
lariseert en naarmate de over- 
heid paarser zal worden zullen 
we, naar ik aanneem, minder be- 
hoefte voelen aan de enigszins 
idealiserende overheidsopvat- 



ting, die onder ons de ronde 
deed. 

5. Misschien denkt iemand: waar 
maken we ons druk over? Die 
reactie zou in de lijn liggen van 
wat J. Douma schreef in zijn 
Politieke Verantwoordelijkheid: 
'Discussies over de vraag of de 
overheid in de schepping gefun- 
deerd is, of van na de zondeval, 
lijken mij verloren tijd' (p. 
145). Voorzover deze uitspraak 
anti-speculatief bedoeld is, ben 
ik het ermee eens. 
Toch vind ik het schrijven vm 

deze korte reactie geen verloren 
tijd. Het zou misschien van be- 
tekenis kunnen zijn v m  de toe- 
komstige samenwerking tussen 
GPV, RPF en SGP de eenvoudi- 
ge taal van artikel 34 NGB op- 
nieuw te lezen. 
De samenwerking staat op dit 
moment behoorlijk onder span- 
ning. Dat heeft niet alles, wél 
veel te maken met een verschil- 
lende kijk op de politieke 
verantwoordelijkheid van wou- 
wen. Wanneer het waar zou 
zijn, dat de bijdrage van man- 

nen en vrouwen in het politieke 
leven niet naar de maatstaf van 
het paradijs gemeten moet wor- 
den, kan er voor SGP-ers ruim- 
te komen om onkrampachtig de 
bijdrage van de vrouw in de po- 
litiek te verwelkomen. Wat we 
in het christelijk huwelijk en in 
de christeiijke gemeente vast 
willen houden is niet autorna- 
tisch relevant op het politieke 
terrein. Om die afgrenzing gaat 
het w. .,..I 
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PRAKTISCHE THEOLOGIE 
IN KAMPEN 

Dut is een vraag die in de kerken nog wel eens 
gesteld wordt. En hef. is dujdel#k "duf het dun n 
gmt over hef ondelopw vm de Ikelkade o 
de plannen voor de twrnsl ohder de rivier door. 
de kerken wordt met 'Kampeny vaak kortweg de 

Er is in de kerken altijd belangstel- 
ling geweest voor wat er aan de TU 
gebeurt. En dat is logisch. Daar 
worden de predikanten opgeleid. 
Alleen al om die reden voelen ve- 
len zich sterk betrokken bij het rei- 
len en zeilen van de theologische 
opleiding. De jaarlijkse schooldag 
bewijst het. 

Vraag naar communicdie 

Toch lijkt het alsof er de laatste tijd 
cak op een wat andere manier be- 
hoefte is aan informatie en commu- 
nicatie. Dat heeft ongetwijfeld te 
maken met de situatie waarin de 
gereformeerde kerken op dit mo- 
ment verkeren. Die situatie ken- 
merkt zich onder andere door veel 
nieuwe ontwikkelingen, ingrijpen- 
de veranderingen op menig punt en 

I soms ook een uit elkaar groeien 
van overtuigingen. Daarbij gaat het 
over thema's die wezenlijk zijn 
voor ons kerkelijk leven: liturgie, 
prediking, ambt, gemeente-opbouw 
en belijdenis zijn steeds terugke- 
rende onderwerpen. Dat maakt 
veel discussies los. Discussies die 
gevoerd worden op het grondvlak 
binnen de gemeenten, maar ook op 
vergaderingen en in de kerkelijke 

I 
pers. 

Het is logisch dat daarbij ook regel- 
matig de vraag gesteld wordt: 'Wat 
gebeurt er eigenlijk in Kampen?' 
Als er in de kerken discussie ge- 
voerd wordt, is men ook benieuwd 
naar standpunten die in Kampen in- 
genomen worden. Je mag veronder- 
stellen, dat daar in ieder geval sys- 
tematisch nagedacht wordt over de 
genoemde thema's. En dan ontstaat 
behoefte aan informatie en com- 
municatie op zulke punten. Maar 
soms kan die vraag ook een wat 
meer bezorgde klank hebben. Als 
er eens een jonge dominee een wat 
opvallende s t e h g  verdedigt. Of er 
is een kerkelijk examen dat vragen 
oproept. Dan kan er in zo'n vraag 
wat meer vrees doorklmken: 'Gaat 
het daar eigenlijk allemaal nog wel 
goed? Biedt de opleiding nog wel 
genoeg aan de studenten om dege- 
lijke gereformeerde dominees van 
hen te maken?' 
Hoe dan ook, er is vraag naar com- 
municatie met 'Kampen'. 

Een lijntje met Kampen 

Natuurlijk wordt zo'n vraag in 
Kampen zelf ook opgevangen. Er 
komen vanuit de kerken genoeg 
signalen in die richting om te pei- 
len wat er leeft. En als het even kan 

C.J. de Ruijter 

willen we daar ook graag iets mee 
doen. Wie een echte vraag negeert 
moet niet rekenen op goede com- 
municatie. Daarom ben ik blij dat 
ik hier een initiatief kan aankondi- 
gen, dat op een bescheiden manier 
wil vmmien in de behoefte aan 
communicatie. 
Het initiatief is afkomstig van de 
Vakgroep Praktische Theologie. 
Dat is een naam waarmee we de 
vakken aanduiden waarin systema- 
tisch nagedacht wordt over o.a. pre- 
diking, catechese, pastoraat, ge- 
meente-opbouw, liturgie en zen- 
ding1. Wie dat rijtje vakken bekijkt 
merkt, dat juist op die terreinen op 
dit ogenblik vrij veel vragen leven. 
Er is op die gebieden een bezin- 
ning op gang gekomen, die in het 
kerkelijk leven diep ingrijpt. En 
juist daarom is de behoefte aan 
communicatie ook zo groot. 
Het initiatief komt hier op neer, dat 
de genoemde vakgroep regelmatig 
publiceren wil over vragen die op 
deze terreinen een rol spelen. We 
willen zo graag naar de kerken toe 
communiceren waar we in Kampen 
mee bezig zijn. Op die manier ho- 
pen we een systematische inbreng 
in de bezinning te kunnen hebben 
en tegelijkertijd het gesprek te be 
vorderen. Wat ons betreft willen 
we dus grazig ook in gesprek ko- 
men met onze lezers. We staan 
open vcm vragen, kritiek, wensen 
enz. Op die manier hopen we de 
kerken te dienen in de huidige si- 
tuatie. 
We zijn dankbaar dat 'De Reforrna- 
tie' ruimte biedt om zo een lijntje 
naar 'Kampen' te leggen. Met na- 
druk noemen we het een lijntje. Er 
gebeurt in Kampen natuuriijk veel 
meer, dan wat in deze vakken aan 
de orde komt. En daar zou ook veel 
over te zeggen zijn. Dit lijntje is 



dan ook geen officieel kanaal waar- 
langs de TU als geheel communice- 
ren wil met de kerken. Het gaat 
hier alleen om de genoemde vak- 
groep. Maar we zijn er wel van 
overtuigd, dat zeker op dit terrein 
de communicatie zeer gewenst is. 

Wat, hae en wie? 

Hoe denken we ons de communica- 
tie in? 
We denken, dat het niet goed is der- 
lei thema's tegelijk aan de orde te 
stellen. D a m  hebben we er voor 
gekozen v d o p i g  hier eerst een 
aantal thema's rond de prediking 
aan te snijden. Een onderwerp, waar 
veel belangstelling voor bestaat, 
waar veel mgen over gesteld wor- 
den en dat blijvend onze aandacht 
verdient. We hebben voorlopig een 
progamma van ongeveer een jaar 
opgesteld om de belangrijkte ele- 
menten van de interne bezinning 
aan de opleiding door te geven. Zo 
de Here wil zullen gemiddeld e b  
maand ongeveer twee &h ver- 
schijnen, uitgezonderd de mmm- 
aanden. Een globale aanduiding van 
dat programma vin& u in een kader- 
tje bij dit artikel. 
We kunnen ons voorstellen dat er 
naar aanleiduig van die artikelen 
vragen loskomen. Graag zelfs. 
Stuurt u die op naar ons adres2. Zo 
kan het gesprek op gang komen. In 
de loop van de volgende artikelen 
hopen we die clan te verwerken. En 
anders zullen we proberen een aan- 
tal vragen afzonderlijk aan h d  te 
laten komen. 
Tenslotte wil ik graag de leden van 
de vakgroep kort bij u introduce- 
ren. Dan weet u een klein beetje 
vanuit welke achtergrond bepaalde 
artikelen geschreven zijn. 
In de vakgrwp draaien op dit mo- 
ment de volgende personen mee (in 
alfabetische volgorde): 
Drs. J.R. h u m a  te Kampen, afge- 
studeerd in de theologie met specia- 
lisatie homiletiek (preeldeer). 
Werkzaam als wetenschappelijk as- 
sistent aan de TU. Hij bereidt een 
proefschrift voor over 'Meditatie in 
het preekproces'. 

Drs. C. van Dusseldorp. Gerefor- 
meerd predikant te Mussel. Afge- 
studeerd in de theologie met specia- 
lisatie homiletiek. Hij bereidt een 
proefschrift voor over 'Narrativiteit 
en preek'. 
Drs. C.J.Haak te Kampen. Universi- 
tair h n t  Zendingswetenschap, 
Godsdienstwetenschap en Evange- 
listiek aan de TU. 
M.E.Hoeiuema te Dalfsen. Univer- 
sitair docent Didactiek van de cate- 
chese, Psychologie en Theorie amb- 
telijk handelen aan  de Tü. 
Drs. S. de Jong. Gerefomeerd pre- 
dikant te Buitenpost. Afgestudeerd 
in de theologie met specialisatie 
ambtelijke vakken. Hij is bezig aan 
een studieproject over 'Prediking 
en we~cisme'.  
Drs. P.W.van de Kamp te Zwolle. 
Universitair dwent Poirneniek, Dia- 
coniek en Homiletiek aan de TU. 
Hij bereidt een proefschrift voor 
over 'De kerk in de stad en 
verstedelijkte gebieden'. 
Dr C.I. & Ruijter te Kampen. 
Hoogleraar Ambteiijke Vakken 
aan & TU. . 
Als secretaris van de vakgroep fun- 
geert drs. P.W. van de Kamp, ter- 
wijl ondergetekende voorzitter is. 
De artikelen zullen gepubliceerd 
worden onder verantwoordelijk- 
heid van de auteurs zelf. Maar tege 
lijkertijd zal die verantwodeLijk- 
heid 'gedekt' worden door de vak- 
groep. Aile publicaties worden 
vooraf in de vakgroep besproken 
en zonodig bijgesteld. 
We hopen op &ze manier de ker- 
ken van dienst te zijn bij de bezin- 
ning op en het gesprek over de din- 
gen die essentieel zijn in het leven 
van de kerken. Het lijntje is gelegd 
door mensen. Moge de Here het ze- 
genen met het oog op Zijn werk. 

Dit attikel is  tot stiuid gekomen onder ver- 
antwoordelijkheid van de V- hakti- 
sche nieologie 

De gebruikelijke aanduiding tot nu toe was 
diaconiologie. Die naarn bii* echter voor 
misverstand vatbaar, alsof het in dit vak 
vooral gaat over diaconale vragen. &n meer 
informeie naam voor deze vakken is de aan- 
dui ding Ambtelijk Vakken. Die naam &kt 
de inhoud al veel meer, maar lijkt zich te be- 
perken tot k-~ ambt. Nadrukkelijk willen we 

binnen de genoemde vakken k1 de ge- 
meente binnen het blikveld balw. Mede van- 
wege deze overwegingen is gekom voor de 
aanduiding Vakgroep Praktische Theologie. 
We willen nog wel graag een keer uitvoeri- 
ger op die naamgeving terug komen in ver- 
band met diverse vragen die daar aan vastzit- 
ten. 

Vak- Praktische Theologie 
tav drs. P.W. van de Kamp 
Postbus 5026 8260 GA Kampen. 

Voorgenomen 
publicatieprogramma: 

oktober: 
Uitgangspunten voor een eigentijdse 
gereformeerde preekvisie 

> - 
november: ' ' ' 

De situatie van de hoorder als factor 
in de preekvoorbereiding 

december: 
Uitleg en toepassing 

januari: 
De preek als communicatief gebeu- 
ren 

februari: 
Doelgeticht preken 

maart: 
De persoon van de prediker 

april: 
Preekvorm en -structuur 

mei: 
Narraîief preken? 

Piet Los 
Dood meisje en andere 
verhalen 
Ook in deze uitgave 
formuleert hij op een 
treffende en heldere wijze 
zijn gedachten waarbij 
ook voor u de situatie 
herkenbaar is. Een 1 kostelijk boek. 

whbaar,, 1 IZpag., ing., f 19,50 
de boekhadel 
Oosterbaan & Le Colntre B.V. 
F C S h  25. 448ü AA G088. Tglefoon 011Z-215Wl 



KERK EN LANDBOUW 
OP SUMBA 

werk van De Verre Naasten in ontwikkelingslan- 
den. Dat wordt in de voor/ichting van de vereni- 
ging ûe Verre Naasten steeds uif@edra@~n, M m  
wut hou& dat nu con~reef Ext. YQ>Q~ kerkij&ks 
is er m n  werk van ~aurbeeW~uMkmwkmt%~ 
m? De prakfpik'm-de o f g e F e , p ~ ~ : f i  ;öp ' $om 

a .  '..h 2,': x. 

ba maokt duidè~ik &i de 'Daad'bg heiWoord 
de kerken op weg helpen naar zeffstundjgheid. 
Wan t is DVN-werk niet puur fechnisch werk, waar 

Toen de Gereformeerde kerken 
(0 op Sumba (índonesië) ge- 
acht werden zeIfsmdig te U@, 
werd door de zendende kerk van 
Zwoiie de jaarlijkse subsidie, die 
nog werd verstreict, afgebouwd. De 
GGRI -ten nu ook in Iïnancieel 
opzicht zelfstandig verder. De le- 
den van de gemeenten hadden nu 
zelf voor de instandhoudmg van de 
erediensten te zorgen. De 
omstandigheden op Oost-Jumba 
waren echter v a  dien aard dat dit 
een moeilijke opgave was. De b- 
volking leef& hoofdzakelijk van 
de landbouw. De grond was m; 
regen bleef vaak uit en misoogsten 
kwamen regelmatig voor. De hulp 
van 'De V m  Naasten' @VN) 
werd ingeroepen. 

Een stukje kerkgeschiedenis 

Op Smba A@ veel w b- 
h Eiimme v m t  Sumba een uit- 
~ 0 p d e h e i l i i n d e n i n I I l -  
~ E , \ . i f a a ~ d e ~ o v e l k s L  
Tot het einde van de vorige eeuw 

heerste er alleen nog het heiden- 
dom in de vorrn van & Marapu, de 
voorvade~emhg. Het goddeloos 
leven en de ~tamrnentwist8n op 
Sumba waren zo ernstig dat de resi- 
dent uit Kupang na een bezoek aan 
Sumba, eind vorige eeuw, niet al- 
leen Liesloot een peleton militaken 
te plaatsen, maar ook aan 'Neder- 
land' te vragen zendelingen te stu- 
ren. 
In 1881 werd dmr de Gereformeer- 
de Zendingsvereniging de eerste 
zendeling uitgezonden en in het be- 
gin van deze eeuw volgden aude- 
ren, die werden uitgezonden door 
de Gereformeerde Kerken. Na een 
rntieizame peri& werden de m- 
sie keken geplant. 
Na de Vrijmalring werd het zen- 
dingswerk namens & vrijgemaakte 
kmken voortgezet door de kerk te 
Zwriile. Inmiddels had toen op 
Sumba ook een splitsing plaatsge- 
vonden in de kerken in een 'sy- 
nodaal' (vooral op West Sumba) en 
een 'vrijgemaakt' deel (Oost S m -  
bal. 

ereldw ijd 

In het vrijgemaakte deel deed zich 
later nog een splitsing voor in ver- 
band met de zogenaamde Goos- 
sens-kwestie. In grote fijnen zijn de 
protestantse kerken in drie g m p n  
in@l& de G=, (zeg maar de 
grote protestantse volkskerk), & 
GBS (de zgn. Goossens-kerken) en 
& GGEU (de gereformede kerken 
in Indonesië die in één kerkver- 
band verkeren met de GGRI op Iri- 
au Jaya en KaJimantan Barat). 
Met de kerken van de GGRI heb- 
ben onze kerken  en zuskrkerhe- 
latie. De gemeenten en hm leden 
worden door de v v e ~ ~ g  De Ver- 
re Naasten in samenwaking met 
de wster0Fganisatie Yakmum 
(YRM), mámskund met een ont- 
wikkelingsprogmnma, voorname- 
lijk op het gebied van landbouw. 

De meeste inwoners van Oost-Sm- 
ba zijn v m  hun bestaan afhankelijk 
van de landbouw. Dat geeft iri veel 
gevalien problemen. Sumba is in 
hoof- een bergach@ gebied. 
Juist in & k g g e b i a h  hebben van 
ouds her zich de ifiwwers geves- 
tigd. Uit (mr10g)stmtegisch mgpunt 
z i j n d e d m p a o p d e ~ ~  
gebouwd Voor hun v&l en an- 
d m  levensbehoeften zijn de bew* 
n e r s a a n g e w e m l o p d e ~ o p d e  
stede kiihgen. a s ,  rijst en cass- 
ve v m e n  het h o o f d v ~ d .  Elke 
f a d e  verbouwt zijn eigen voedsel. 
De caqmmkelijke begmkg, 
m t a l  lm, w& (werd) gekapt en 
opgeruimd voor het v e h w e n  van 
g€!ncmlde gewassen. Dcxirgebk 
aan  hes^ wordt de 
grond uitgeput en door invloed van 
zon en regen ontstaat sterke a s i e .  
l h m m  moet steeds een nieuw veld 
worden aangelegd Op deze wij= 



blijft er weinig begroeiing en be- 
schikbare grond over op de bwghl- 
lingen. Dit was voor de overheid en 
DVN/YRM aanleiding om transmi- 
gratie naar lager gelegen vlakten te 
bevorderen. Dit lukt maar ten dele 
omdat Sumbanezen er sterk aan 
hechten te blijven wonen waar hun 
voorvaderen zijn begraven. Op enke- 
le plaatsen staat de overheid het blij- 
ven wonen in de bergen toe, mits 
dan begeleiding bij duurzame lan- 
dbouw plaatsvindt. 

Instandhouding eredienst 

Instandhouding van de eredienst is 
sen wat verouderd begnp, maar de 
meesten onder ons begrijpen wel 
wai dit betekent: ervoor zorgen dat 
het kerkelijk werk doorgaat. De do- 
rninee moet worden betaald, er moe- 
ten gebouwen zijn die mk weer on- 
derhoud vragen, er zijn kosten om- 
dat we h sen kerkverband leven. 
Hoe m e t  men hier op Sumba mee 
aan, waar de mensen amper genoeg 
te eten hebben en waar men de 
scholing vom & kmderen niet kan 
betalen? Was dat niet wat te ge- 
makkelijk gezegd van Zwolle, dat 
men zich nu zelf maar moest be- 
druipen. Een kerkgebouwtje opzet- 
ten met lokale middelen is nog wel 
te doen, maar hoe betaal je nu een 
predikant terwijl je zelf tekort 
komt. Nu is het op Sumba, evenals 
in veel gebieden, heel gewoon dat 
de dominee ook boer is en zo zijn 
kost verdient. Maar ideaal is die si- 
tuatie niet. Het is daarom niet zo 
verwonderlijk dat de kerken in 
Sumba een b e r q  deden op DVN. 
Te meer nog daar er in het verlden 
minder goede ervaringen waren 
met het bieden van hulp in schaar- 
ste perioden. In perioden van rnis- 
oogsten en honger werd er door Ne- 
derland geld beschikbaar gesteld 
om rijst te kopen. Toen dat systeem 
eenmaal werkte had men nogal 
gauw honger. Het resultaat was 
echter wel dat na verloop van tijd 
de heidenboeren aanmerkelijk bete- 
re oogstresultaten hadden dan de 
christenboeren. De heidenen moes- 
ten zich blijven inspannen omdat 

zij niet werden geholpen. 
Het werd dus tijd dat er een duur- 
zaam hulpprogramma werd opge- 
zet waardoor de leden van de ker- 
ken in een positie muden komen 
waarin ze in hun eigen levensonder- 
houd kunnen voorzien. Tevens zou- 
den ze inhoud kunnen geven aan 
hun verantwoordelijkheid bij de in- 
standhouding van de eredienst en 
het omzien naar de naaste. 

DVN en YRM En beeld 

Een belangrijk doel van DVN is de 
ondersteuning van het zen- 
dingswerk en het kerkelijk opimuw- 
werk. Op die terreinen wil DVN zo 
hulp bieden dat jonge christenen in 
staat worden gesteld om te leven 
als mens Gods. Om te kunnen zor- 
gen voor gezin, kerk en maatschap- 
pij. Om te kunnen leven als leven- 
de stenen van Christus' gemeente. 
Spoedig na de komst van DVN op 
Surnba werd de lokale zusteror- 
ganisatie Yakemm opgericht. 
YRM smeft hetzelfde dod na als 
DVN. Samen wordt gewerkt aan 
hetzeifik dml: er aan -werken 
dat de kerken van de GGRI op Sum- 
ba zelfstandig kunnen functioneren. 
YRM heeft als haar doelstelling 
verwoord: hes verbeteren van het 
levenspeil van de bevolking van 
Oost-Sumba in het algemeen en 
vun de leden van de gemeenten van 
de GGRl in het bijzonder. De leden 
worden mee hierdoor gestimuleerd 
om een verantwoorde bijdrage te le- 
veren aan een gezond kerkelijk le- 
ven. 
Zoals gezegd zijn de meeste kerkle 
&n afhankelijk van de landbouw. 
Daarom richt YRM zich ook v-- 
al op een goed landbouw- 
programma, zodat de be r en  hier- 
door in staat worden gesteld een ho- 
ger levenspeil te bereiken. Er 
wordt in de eerste plaats gewerkt in 
die (berg)dorpen waar zich een ge 
meente van de GGRI bevindt. Zo- 
dra YBM daar werk zijn uiteraard 
andere dorpsbewoners ook wekom 
bij de (voor1ichtings)pgranima's. 
Het komt echter ook voor dat boe- 
rengroepen van andere kerken 

(GKS of CBS) aan YRM vragen 
om voorlichting nadat ze de resulta- 

. ten bij anderen hebben gezien. 
Voor zover hiervoor tijd en man- 
kracht beschikbaar is wordt op de- 
ze hulpvraag ingegaan. 

YRM beschikt over een goed opge- 
leide en getrainde staf om de boe- 
ren goede voorlichting te geven en 
aan te sporen tot het gebruiken van 
verbeterde landbouwmeth&n. In 
de bergen is vanwege de bovengs 
noemde problematiek een speciale 
aanpak vereist. Kort samengevat: 
een vorm van duurzame landbouw 
wordt gestimuleerd. 
YRM is hierin gespecialiseerd en 
kgeleidt deze vorm van land- 
bouw. De hwfdactiviteiten zijn bo- 
demconserv&g (erosiebe- 
strijdkg) en verbetering van de bo- 
demmchtbaarheid. Erosie- 
bestrijding gebeurt dwr het sys- 
teem van de zgn. terrassering. Op 
hoogtelijnen worden stenen muur- 
tjes of groenbemestinggewassen ge- 
plaatst. Hierdoor wordt wegspoe- 
len van de grond voorkomen. 
Op deze gronden worden groenbe- 
mesters verbouwd om de vmcht- 
baarheicl van de grond te verbete- 
ren en in stand te houden. Deze 
groenbemesters zijn namelijk in 
staat het belangrijke voedingsele 
ment stikstof, in de grond vast te 
leggen, waarna het door de gewas- 
sen weer kan w d e n  gebruikt. 
Ook maakt men gebruik van het 
mulch-systeem, dom het loof van 
het gewas, als meststof, over de 
grond te verspreiden. 
Naast de hoofdgewassen maïs, cas- 
save en rijst, wordt het verbouwen 
van 'bijgewassen' bevorderd. Dit 
gebeurt in de 'aissen'seizoenen, de 
droge tijd. Het verbouwen van bij- 
gewassen geeft een betere benut- 
ting van de grond, een gunstige 
vruchtwisseling en een betere ar- 
hidsverdeling. De vruchten van 
deze gewassen dragen bij aan een 
meerzijdige voeding en de exextra op- 
brengsten kunnen op de markt wor- 
den verkocht, waardoor meer koop- 
kracht ontstaat, Om dezeìfde rede- 
nen worden vruchtbwnen als erfbe 



d m  cursussen en bijklstudies. l I 
Evaluatie I I 
DVN helpt ook al jaren bij de op- 
bouw van de YRM-organisatie, en I I 
bij haar groei naar zelfstandigheid. 
Voor de begeleiding van het gehele 1 l 
programma heeft DVN haar mede- I I 
werker ir. Indyo Surjowitjaksono 
beschikbaar gesteld. Hierdoor is 
het mogelijk dat YRM vrij onafhan- 
kelijk van DVN kan opereren, ook 
a l  geeft DVN nog jaarbjks fman- 
ciiile steun voor de uitvoering van 
het YRM-programma. 
Eens in de twee jaar wordt het pro- 
gramma door DVN geëvalueerd. 
Samen met een aantal Sumbanese 
leden van het evaluatie-team wor- 
den verschillende aspecten van het 
werk bekeken. f iervoor worden 
verschillende boerengroepen in de 
bergdorpen bezocht om de nodige 
informatie te verkrijgen en om de 
vorderingen te volgen. Uiteraard 
wordt gekeken naar de landbouw- 
kundige aspecten en de vorderin- 
gen op dat gebied. Maar tijdens een 
dergelijke evaluatie wordt de uit- 
eindelijke doelstelling niet uit het 
oog verloren. Er wordt ook steeds 
gevraagd of en hm men een deel 
van de resultaten gebruikt voor de 
kerk. Men is bij het beantwoorden 
dan vrij open en geeft ook eerlijk 
toe dat de eerste geldelijke inkom- 
sten (voor velen een nieuw feno- 
meen!) meestal eerst voor kleding 
en dergelijke worden gebruikt. 
Maar wel valt op dat, als er meeval- 
l m  zijn dan ook de tienden aan de 

I 
I 

kerk worden gegeven. En van be- 
paalde gezamenliBe projecten 
wordt vooraf afgesproken dat bij 
verkmp 10 % aan de kerk wordt af- 
gedragen. Dit gebeurt bijv. met de 
vee-Miet-programma's. 
Er doen zich ook grappige verwrk- 

l 
kelingen voor. Eens waren we op 
evaluatie-bezoek bij boerengroe- 
pen van & 'Goossens'-kerk. We 
vroegen of ze, nu ze betere resulta- 

1 ten hadden, ook dachten aan de 

tienden vmr de kerk. We merkten 
grote verlegenheid. Vond men hier 
deze vraag ontactisch? Even later 
kwam de aap uit de mouw. Men be- 
greep uit onze vraag dat wij von- 
den dat ze nu ook tienden aan de 
GGRI moesten geven omdat YRM 
een organisatie van de GGRI is. 
We hebben hen uit de droom gehol- 
pen en gezegd dat dat niet de be- 
dmling was. 

Samenwerking met de 
theolugisc he school 

Ds. Mitingu is curator van de 
STM, de pdhntenopleiding op 
Sumba. Tot voor kort was hij ook 
bestuurslid van YRM en maakte en- 
kele evaluaties mee. De aanpak 
van het cursusprogramma, ge- 
combineerd met bijbelstudies en de 
gesprekken met de boeren sprak 
hem erg aan. Hij heeft in juli jl. ge- 
vraagd of hij het evaluatieteam 
mocht vergezellen en voorlichting 
geven over een nieuwe cursus die 
de STM gaat aanbieden. De STM 
heeft een cursus opgezet om kader 
binnen de kerken te trainen. 'En 
omdat', zei hij 'YRM en de STM 
hetzelfde doel dienen is het goed 
om tijdens &ze bezoeken de ker- 
ken op te r o e p  zoveel mogelijk 
cursisten naar deze cursus te stu- 
ren'. 
Omgekeerd worden door de DVN- 
uitgezondene ook cursussen aan de 

STM gegeven om de toekomstige 
predikanten wegwijs te maken bij 
een zelhdzamheids-pmgramma. 
Dat dit werkt, bleek onder andere 
uit de vraag die van ex-STM-stu- 
denten kwam die nu op Timor en 
Savu werken. Tijdens een onúnce- 
tingsdag in Kupang kwamen cursis- 
ten van ds. Knigge uit de GGRI en 
de Musyafirkerken van die eilan- 
den bijeen en is er over de moge- 
lijkheid van een soort YRM-pro- 
grarnma gesproken ten behoeve 
van die kerken. 

Het programma van DVNTYRM 
begin? zijn vruchten af te werpen. 
Woord en Daad helpen de kerken 
op weg naar zeifstandigheid. 

OOSTERMAN & LE COIMRE 
- - 

. GOES 



Godsdienst op Russische 
scholen 
Wim Westerma schreef een interes- 
sant artkel in het Centrual Weekblad 
van 19 september jl. over godsdienst- 
onderwijs in Rusland. Vroeger werd 
'wetenschappelijk atheïsme' onderwe- 
zen; vandaag is dat vervangen d m  
'godsdienstgeschiedenis'. De voorma- 
lige docenten atheisme houden zo hun 
werk: 

De handleiding die in 1981 in Mos- 
kou verscheen en bedoeld was voor 
leraren die leerlingen in het 'weten- 
schappelijk atheisme' moesten in- 
leiden, was duidelijk. 
'Ouderwetse vooroordelen en gods- 
dienstig bijgeloof brengen bij rnen- 
sen een wereldbeeld aan met on- 
juiste, anti-wetenschappelijke be- 
gnppen, dat zonder enige twijfel 
hun persoonlijk leven Wvloedt  
en hen maatschappelijk inactief 
maakt. In wezen ontneemt gods- 
dienst mensen de vreugden van het 
leven van alledag en vernietigt de 
creativiteit van individuele perso- 
nen en misvormt hun bestemming.' 
Het onderwijs in wetenschappelijk 
atheïsme had het godsdienstonder- 
wijs verdrongen. 

Nieuwe namen 
Hiervan was vooral sprake in het 
hoger onderwijs, waar het kader 
voor de communistische samenle- 
ving werd opgeleid en ieder zich- 
zelf respecterende universiteit een 
leerstoel 'wetenschappelijk atheïs- 
me' had. Na glasnost, perestrojka, 
de val van de Berlijnse muur en het 
uiteenvallen van de Sovjet-Unie, 
werden deze leerstwlen een voor 
een afgeschaft. Maar de meerder- 
heid van de docenten bleef. Uit een 
onderzoek dat de Engelse RusIand- 
kenner Suttun verrichtte, bleek dat 
de meesten van hen nu theologie, 
godsdienstsociologie, godsdienst- 
wetenschap of godsdienstgeschie- 
denis doceren. Want nagenoeg ie- 
dere instelling voor hoger onder- 
wijs in Rusland, de Oekraïne of 
Wit-Rusland heeft de opleiding tot 
wetenschappelijk atheïsme vervan- 
gen door een van die studierichtin- 
gen. Vooral aan de hand van de ou- 
de studieboeken wordt daarbij nu 
duidelijk gemaakt dat wat tot voor 

kort anti-wetenschappelijke begrip- 
pen heette en mensen negatief bein- 
vloedde, bij nader inzien toch heel -. - .,.'+ 
wel positief is. ' -.- - . - . 

Verkeerde richting 
Ook op lagere onderwijsniveaus is 
de knop zo omgezet. In 191 8 had 
de Raad van Volkscommissarissen 
godsdienstonderwijs in scholen ver- 
bden.  Zulk onderwijs was niet no- 
dig, want de Sovjet-Unie kende 
slechts &n officiële ideologie, de 
marxistiwh-leninistische. Die 
stond model voor de vorming van 
de jonge generaties. Leraren wer- 
den in eerste instantie beschouwd 
als inleiders in deze ideologie. 
Godsdienstonderwijs zou daarbij al- 
leen maar belemmerend werken en 
moest daarom worden bestreden. 
Vandaar handleidingen als de eer- 
der genoemde uit 198 1, die als bij- 
sluiter fungeerde bij een serie pos- 
ters ter bestrijding van godsdienst 
(zowel christendom, jodendom als 
islam). 
Een van de posters toont een groot- 
moedertje die haar kleinzoon naar 
de kerk sleurt. Het joch torst een 
veel te zware Bijbel op zijn nig, ter- 
wijl naar school dartelende kinde- 
ren met hanteerbare schooltasjes 
op de mg ook op de posters staan 
afgebeeld. Het opschrift op deze 
prent: 'Er bestaat het licht van het 
onderwijs, er bestaat wetenschap, 
er bestaat de wereld van kunst en 
werk, maar een oud grootmoedertje 
dwingt haar kleinzoon de verkeer- 
de richting in te gaan'. 
Inmiddels zijn deze posters van de 
muren verdwenen en behoeven de 
leraren de kinderen niet meer mar- 
xistisch-leninistisch ideologisch te 
vormen. Het wetenschappelijk 
athe'isme is als vormende waarde 
binnen het onderwijs geschrapt. 

Dordt onder de sekten 
In 1992 nam het Russische parle- 
ment een wet aan die godsdienston- 
derwijs buiten schoolverband, zo- 
als zondagsscholen, mogelijk maak- 
te en binnen de scholen werd 'gods- 
diensbgeschiedenis' Toegelaten. 
Twee jaar later ging de wetgever 
nog verder. Confessioneel gods- 
dienstonderwijs werd, op facultatie- 
ve basis, zelfs mogelijk binnen de 

G.J. van Middelkoop 

zen 

staatsscholen. Maar deze regeling 
leverde zoveel discussie op, dat uit- 
eindelijk de klok werd terugge- 
draaid en het slechts mogelijk bleef 
om 'geschiedenis van de godsdien- 
sten ' te onderwijzen. 
De discussie kwam met name op 
gang omdat vele, vaak fuacdamenta- 
listische en sektarische orgaaisu- 
ties, van buiten de Russische staats- 
grenzen, zich stomen op de vrij- 
heid om confessioneel godsdienst- 
onderwijs te verzorgen. Zo over- 
spoelden in zeer korte tijd Jehova- 
getuigen, zuidelijke baptisten uit de 
Verenigde Staten, mormonen en le- 
den van de Scientology Church 
scholen in grote Russische steden. 
De Moonsekte distribueerde gratis 
duizenden schoolhekjes over tien- 
tallen scholen in Sint Petersburg. 
En hier en daar doken ook, als 
schoolbmk kdoelde, Russische 
vermlingen van de Dordtse Leerre- 
gels op. 
Het lag voor de hand dat van de zij- 
de van de Russisch-Orthodoxe 
Kerk, die het Russische grondge- 
bied min of meer als een heilig 
land beschouwt en alfijd al de nei- 
ging had om niet-orthodoxe groe- 
pen afstandelijk te koordelen en 
vaak vlug is met het uitreiken van 
het etiket 'sektarisch', met grote 
argwaan werd gereageerd. 

Geschiedenisleraren 
Mede daarom kwam de discussie 
op gang die ertoe leidde dat de 
gdsdienstpedagogische klok werd 
teruggedraaid van confessioneel 
godsdienstonderwijs naar 'gods- 
dienstgeschiedenis'. Gelijktijdig 
bleek dat ook nog praktische voor- 
delen te hebben. Want godsdienst- 
geschiedenis ligt, ontdaan van de 
scherpe kantjes van voorheen, aar- 
dig in & buurt van wat voorheen 
als wetenschappelijk atheïsme 
werd onderwezen. Zolang er nog 



geen nieuwe shidieboeken zijn, 
kunnenzonogàeoudebmken 
worden gebruikt. Daarnaast bleken 
er voldoende leraren te zijn om 
godsdienstgeschiedenis te onderwij- 
zen. Geschiedenisleraren namelijk. 
!.-.l , - .  - 

Terwijl de Orthodoxe kerken in de 
voormalige Sovjet-Unie keer op 
keer aangeven moeite te hebben 
met kerken en sekten die ontstaan 
zijn bij de scheuring in 1054, van 
het christendom in een westerse en 
een oosterse variant en daarmee 
verhuld tonen absolute voorkeur te 
hebben voor orthodox-confessio- 
nee1 godsdienstonderwijs, steunen 
deze kerken toch het compromis 
van de goddienstgeschiedenis in 
de scholen. Zo geeft de Orthodoxe 
kerk van Wit-Rusland van harte 
support aan het initiatief van de 
Wit-Russiwhe ministeries van on- 
derwijs, werkgelegenheid en van 
economie (!) om samen met de nog 
maar enkele jaren oude theologi- 
sche faculteit in Minsk een leer- 
plan voor godsdi~nstgeschiedenis 
voor de scholen te ontwikkelen. En 
in oktober organiseren de Oe-- 
se kerk, de overheid en universiki- 
ten een conferentie over leerplan- 
ontwikkeling voor het onderwijs in 
godsdienstgeschiedenis in de Oe- 
b s e  staatsscholen. 

Is geloof toch goed voor je 
gezondheid? 
De Bazuin van 3 oktober vertelt ons, 
dat psychotherapeuten het belang van 
geloven weer erkennen: religie m g  
weer in de spreekkamer staat erboven. 
Steeds meer thaapeuten heffen  dat de 
~iigieuze beleving van hun cliënten een 

l belangrijk hulpmiddel kan zijn. Niet al- 
leen wanneer de religieuze achtergrond 
de psychische problemafiek heeft ver- 
oonaakt. Maar ook omdat geloof en le- 
vensbeschouwing voor mensen m 

, een helende bron blijken: 

I De meer open houding van psycho- 
therapeuten tegenover geloof, reli- 
gie en levensbeschouwing ontwik- 

l kelt zich in een opmerkelijk tempo, 
zeker gezien de overtuiging waar- 
mee velen dit onderwerp jarenlang 

/ buiten de spreekkamer hielden. De 
psychologie b o d  voldoende ge- 

reedschap om mensen te behande- 
len en religie was daarbij niet no- 
dig, redeneerde men. Sterker nog, 
godsdienst werd door de beroeps- 
groep overwegend gezien als een 
psychisch belustenie, zo niet ziek- 
makende factor. Zeker door thera- 
peuten die minder goede herinne- 
ringen bewaarden m de morele 
last van hun eigen godsdienstige 
opvoeding, en zich daar krachtig te- 
gen afzetten. Dat leidde in het gun- 
stigste geval tot een ambivalente, 
maar vaker tot een negatieve hou- 
ding tegenover de geloofsbeleving 
van cliënten. 
Overigens is die houding mk ver- 
klaarbaar vanuit de historische ont- 
wikkelingen in Nederland. Nadat 
de geestelijke gezondheidszorg 
(GGZ) zich in de naoorlogse jaren 
had ontworsteld aan een overheer- 
sing door kerkelijke nomen, volg- 
de een periode die gekenmerkt 
werd door een oneindige afstand 
russen godsdienst en GGZ. De 
godsdienstpsycholoog Willem Ber- 
ger en de socioloog Jacques Jans- 
sen h e b h  dit al in 1980 vastge- 
steld. De ontzuiling van de toenma- 
lige confessionele voorzieningen 
werd in 1983 definitief met de op- 
richting van de RIAGG's (Regiona- 
le Instellingen vwr  Ambulante 
Geestelijke Gezondheidszorg). 

Zowel in de daaraan vmrafgaande 
jaren '60 en '70 als in de eerste tijd 
daarna leefde de ambulante GGZ 
op gespaParam voet met het religieu- 
ze. Als cliënten hun therapeut durf- 
den lastigvallen met geloofsvragen, 
werd dit dmrgaans beschouwd als 
'weerstand' tegen diens interven- 
ties. Volgens Henk Rienties (49), 
katholiek theoloog en psychothera- 
peut bij de RIAGG Westelijk U- 
trecht, spraken hulpverleners in die 
tijd vooral over godsdienst als iets 
waar je neurotisch van werd of 
was. 'Het was erg in om te zeggen 
dat je van gdsdienst niet zo ge- 
uind werd, en veel therapeuten 
vonden het heel prettig om iemand 
te helpen die wat los wilde komen 
van de kerk.' 
Onder invloed van verschillende 
factoren kwam in dat denken mid- 
den jaren 'S0 voorzichtig verande- 
ring. Zo ontstond in de GGZ de op- 

vatting dat de voorgeschiedenis 
van mensen klangrijk is om zicht 
te krijgen op het ontstaan van hun 
problemen. Niet alleen de maat- 
schappelijke positie van het gezin 
van herkomst, de school en de om- 
geving waarin men was opgegroeid 
bepaalden die voorgeschiedenis, 
maar ook het feit of men als man 
of vrouw was grootgebracht, en 
met weke religieuze overtuigin- 
gen. Dat inzicht kreeg, weet Rien- 
ties, een extra impuls toen de eerste 
migranten en vluchtelingen aan- 
klopten bij de RIAGG's. 'Hun 
komst versterkte het besef dat het 
altijd van groot belang is om je zo- 
wel in de psychoculturele als psy- 
choreligieuze achtergrond van 
cliënten te verdiepen. Dus ook in 
die van christelijke cliënten.' 
Belangrijk voor het tempo waarin 
de mentaliteitsverandenng zich vol- 
trok, was ook de overheidserken- 
ning van de GLJAGG (199 l), een 
landelijk opererende RIAGG, die 
zich richt op de bevindelijke en or- 
thodoxe stroming binnen de protes- 
tantse kerken. De GLIAGG moti- 
veerde haar bestaansrmht met het 
argument dut RIAGG-therapeuten 
onvoldoende oog zouden hebben 
voor de geloofsbeleving van clign- 
ten uit deze stroming. Niet alleen 
Rienties, maar ook de hervormde 
theoloog en psychotherapeut Jan 
Bodisco Massink (53), werkzaam 
bij de RTAGG Amsterdam 
Zuid/Nieuw-West, denkt dat de 
GLIAGG de verandering in het 
denken wel degelijk bespoedigd 
heeft: 'Het heeft zeka  een rol ge- 
speeld, want met & GLIAGG ont- 
stond voor ons toch concurrentie'. 
(...l 

Geloof in de therapie 
'Geloof speelt in elk geval heel 
vaak een rol in het therapeutisch 
proces. Die rol kan een negatieve 
functie hebben, waarbij ik denk 
aan een te scrupuleuze of te schuld- 
beladen opvoeding, maar ook een 
positieve. En wel als verwoording 
van heel belangrijke overtuigingen 
en gevoelens. Dat moet je van ge- 
val tot geval heel precies uitzoe- 
ken. Voor sommige mensen is het 
een waarde, voor anderen is het 
een last. ' 


