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KERK EN TOLERANTIE™ 1

Inleiding

Het onderwerpis bij de voorbereidingvan deze conferen-
tie zonder meer aangekondigd als Tolerantie. Maar wij
ontmoeten elkaar hier als afgevaardigdenen waarnemers
van kerken. Daaruit volgt min of meer vanzelfsprekend,
dat we ons in hoofdzagk beperken tot de tolerantie (of:
verdraagzaamheid) als kerkelijk vraagstuk; mag (of moet)
er in de kerk, as vergadering van de gelovigen, verdraag-
zaamheid worden geoefend tegenover broeders met af-
wijkende standpunten of gedragingen en zo ja, wat isdan
de aard van deze verdraagzaamheid en waar liggen haar
grenzen?Het onderwerpis de moeite waard!

Maar het heeft ook nog een bredere betekenis. De tole-
rantie is een zaak die actueel wordt zodrawe in een sa-
menleving met onderscheiden overtuigingen te maken
krijgen. We krijgen ermee te maken in de 'open’ samen-
leving, waardoor de cultuur in de twintigsteeeuw is geka-
rakteriseerd (tenminstein de westerse wereld) op dlerlei
manierenen op alerlei levensterreinen.

Zoiser het boeiendeen belangrijke vraagstuk van de to-
lerantie in het staatkundige leven. Hier is de centrale
vraag, waar voor de overheid, die over een 'gemengde
bevolking regeert, de grenzen van het toel aatbare liggen.
Volgens sommigen ligt hier zelfsde kern van het vraag-
stuk van de tolerantie. Die mening doet opgeld, wanneer
men een hauwe verbinding tussen 'kerk en staat' voor-

staat. In Nederlandis dat het geva hij de aanhangersvan
de gedachte van een Christus-belijdende volks-kerk (in
concreto de Nederlandse Hervormde Kerk) en een over-
heid die men in de band aan deze kerk een plaatsin ‘de
theocratie' wil geven.

Vanzelfsprekendkrijgt dan het vraagstuk van de 'toleran-
tie' een heel aparte dimensie en verkrijgt dit onderwerp
sterke aandacht. Dat is het geval geweest bij prof. dr. A A.
van Ruler, die alsdogmaticuswas verbonden aan de theo-
logischefaculteitvan de Rijksuniversiteit van Utrecht.

A.A. van Ruler (1908-1970) over theocratie en
tolerantie

Van Ruler heeft zich tweemaal met dit onderwerp bezig-
gehouden. Eerst in 1956, toen hij een voordracht voor
studenten hield over het onderwerp 'Theocratie en tole-
rantie' en tien jaar later, toen hij een bijdrage gaf in een
bundel, die over het thema handelde, onder dezelfdetitel.
De beide opstellen zijn opgenomen in zijn Theologisch
Werk, resp. |, 191-215 en III, 164-177. Van Ruler’s be-
schouwingen zijn, ook bij de beperking, die wij ons heb-
ben gesteld, prikkelend en inzichtgevend. We gaan er
daaromindit eerste artikel iets breder opin.

Van Ruler onderscheidt drieérlei tolerantie. In de eerste
plaats de tolerantie van de 'enkele mens' in zijn verhou-
ding tot zijn medemensen; hier handelt hij over de tole-
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rantie als ’innerlijke gezindheid’. Ten tweede wordt de
verdraagzaamheid in de kerk behandeld en in de derde
plaats de politieke tolerantie.

De tolerantie moet in haar drie vormen scherp onderschei-
den worden van indifferentisme (onverschilligheid, ‘ben ik
mijn broeders hoeder?’). Dit indifferentisme terzake van
de laatste vragen is z.i. "het tegendeel van de ware toleran-
tie’. Hier brengt Van Ruler indringend de theocratie ter
sprake in de zin van: de regering van de levende God. De
theocratische visie onderkent dat het niet gaat om de waar-
heid als een abstractie. Wie het om waarheid buiten de le-
vende God om is te doen (om ’de absolute waarheid’),
verspeelt alle verdraagzaamheid: ’Alleen in dit levende
geheel van de theocratie — de regering van de levende God
— is de tolerantie mogelijk en houdbaar’.

Ook en juist de kerk heeft weet van de waarheid als histo-
rische werkelijkheid. De kerk weet ook dat de levende
God de mens tot beslissing roept "voor of tegen God in
Christus’. En dat schept ’speelruimte’: *Daarin ligt weer
tolerantie’. Trouwens, in de kerk weet de mens er ook
van dat de waarheid gemeenschappelijk bezit is. Ook dat
schept verdraagzaamheid.

Anderzijds ziet Van Ruler aan de tolerantie in de kerk
heel nadrukkelijk grenzen gesteld, want de kerk is ’het li-
chaam van Christus’. En ook als de kerk van de reforma-
tie het onfeilbaar leergezag en de onfeilbare concilies
heeft afgewezen, dan weet ze zich nog wel aan het heils-
feit en aan ’de canonieke Schrift’ gebonden. En die
Schrift, ook en zelfs inzonderheid het Nieuwe Testament,
is in de kern intolerant, omdat de profetie dat is en de pre-
tentie van Christus is, dat Hij alléén de weg en de waar-
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heid en het leven is. )

In de staat is de tolerantie noodzakelijk, al zou het in onze
moderne tijd alleen al zijn omdat er het feitelijk gegeven
van een gemengde bevolking is. Toch kiest Van Ruler ra-
dicaal tegen ’de neutrale staat’. Neutraliteit van de staat
schijnt voor de hand te liggen. Maar de staat is geen "on-
schuldig ding’: ’In het neutrum loert het nihil. Van de neu-
traliteit wordt men onweerstaanbaar voortgedreven naar
het nihilisme’. Het gaat er daarom om te zien hoe van de
levende God een visioen uitgaat *van waaruit de staat het
leven kan en moet inrichten’. Tegenover de ’oeverloze de-
mocratie met haar merkwaardige drijfzand-allures’, stelt
Van Ruler "het reformatorisch visioen’ (in onderscheid tot
“het rooms-katholieke visioen’ &én het "humanistisch visi-
oen’). De kerk moet dan ’het ware visioen van de waar-
heid’ voorhouden aan volk en overheid, ter realisering in
de staat. In een ’staat met de bijbel’ is zeker niet alles tole-
rantie wat de klok slaat, maar de God van de bijbel ’laat de
grootste speelruimte aan de mens’. Hij vraagt immers
diens vrije beslissing? 'Een staat met de bijbel is van
Godswege verplicht, de grootst mogelijke tolerantie te oe-
fenen. Zo heeft de tolerantie goddelijke sanctie.’

In het bovenstaande hebben we getracht een aantal ge-
dachten van Van Ruler samen te vatten. We gaan er hier
niet verder op in. We moeten wel nog iets meer aandacht
geven aan zijn opvatting van de tolerantie in de kerk. Ook
hier, evenals bij de behandeling van de persoonlijke en de
politieke verdraagzaamheid, zijn er allerlei gedachten en
formuleringen die de lezer tot verder denken aansporen,
en die soms als in een flits een heel gebied van vragen en
moeiten in een helder licht stellen.

Maar het is wel te betreuren, dat in de uiteenzetting over
de tolerantie (¢n de grenzen daarvan) in de kerk sterk Van
Ruler’s bijzondere opvatting over het zogenaamde ’messi-
aanse intermezzo’ doorwerken. W.H. Velema heeft in zijn
Confrontatie met Van Ruler. Denken vanuit het einde,
Kampen 1962, de gedachte van het messiaans intermez-
70’ de centrale vraag van Van Ruler’s theologie genoemd,
94. Terecht! De Messias en zijn heil is bij Van Ruler een
noodmaatregel van God. Eens zal de Zoon naar zijn over-
tuiging dan ook de menselijke natuur weer afleggen en te-
rugkeren in het eeuwige Zoonschap. De hoogste daad van
de Messias is niet zijn offer, maar is het ophouden Messias
te zijn. Dan zal de schepping weer in al haar louterheid
voor God stralen. Op de jongste dag treedt Christus terug
als Middelaar, legt Hij het gewaad van het vlees af, wordt
de vleeswording ongedaan gemaakt. In het eschaton wordt
de incamatie opgeheven en houden we niets over dan de
drie€nige God en de dingen in hun naakte (zij het verloste)
bestaan (zie A.N. Hendriks, Kerk en ambt in de theologie
van A.A. van Ruler, Amsterdam 1977, 212).

Velema heeft hier volkomen terecht een scherpe tegen-
stelling geconstateerd met de verwachting van het nieuwe
Jeruzalem, waar het Lam zijn centrale plaats (de 'Lamp’)
zal houden.

Ons regardeert nu vooral het feit, dat Van Ruler die
vreemde gedachte van ’het messiaans intermezzo’ ver-
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bindt met de begrensdheid van de tolerantie in de kerk.
Omdat Jezus Christus 'een noodmaatregel' van God is,
en het middelaarschap het karakter van een intermezzo
heeft, is ook het heil en de geschiedenisvan het heil daar-
door bepaald. Om Van Ruler’s eigen woorden te gebrui-
ken: Gods noodmaatregel is een zaak van 'forceren’ en
‘doordrukken”: ‘In het evangelie van de plaatsvervan-
ging, volgens hetwelk de zaak van de mens door een an-
der dan de mens, namelijk door God zelf, die mens ge-
worden is, wordt aangevat en afgehandeld, is God niet
meer tolerant tegenover de mens. Hij schuift hem immers
terzijde en doet en ondergaat wat de mens had moeten
doen en ondergaan. In de incarnatie drukt God de zaak
met nog meer geweld door dan in de roeping en verkie-
zing van Abraham. De gehele bijzondere openbaring van
God heeft a's noodmaatregel iets van dat forcerende aan
zich'. En dit alles 'incorporeert de kerk as lichaam van
Christus. En dat schijnt Van Ruler (zo formuleert hij
weer!) 'het zuiveretegendeel van detolerantiete zijn'.
Toch wordt bij hem de soep niet z6 heet gegeten as ze
hier lijkt te worden opgediend! Want Van Ruler maakt
dan onderscheid tussen de rooms-katholieke én de gere-
formeerde (protestantse, z.i. meer trinitarische) visie op
de kerk. Als men over de kerk puur vanuit de incarnatie
denkt, dan wordt heel onze tijd met dit 'goddelijk ge-
weld' gevuld. Met andere woorden: er blijft dan maar
weinig ruimte voor de tolerantie over. Maar dit wordt an-
dersaswedekerk alslichaam van Christus zien, al's 'het
predikende en belijdende lichaam van Christus: 'in de
prediking en de belijdenis legt zich niet dlechtsde bedlis-
sing van God in Christusaan de mens op, maar wordt de
mens op zijn beurt opgeroepen tot een beslissing voor of
tegen God in Christus. Dat schept dus speelruimte. Daar-
in ligt weer tolerantie. Deze kan men in het christelijk
denken nooit vinden onder uitsluitend christologische ge-
zichtspunten, maar alleen in een vol-katholiek, trinita-
risch-pneumatol ogischverband'.

We volgen de beschouwing van Van Ruler bij wijze van
een excurs om twee redenen. In de eerste plaats mag hem
de moed niet worden ontzegd, dat hij bij handhaving van
de noodzaak van een bepaal de (en dus beperkte!) toleran-
tie positie heeft durven kiezen tegen de 'neutrale’ staat en
hij profetisch heeft gezien hoe in het neutrum het nihil
(nihilisme) loert. Daarmee hebben wij nu aan het einde
van deze eeuw voluit te maken. En dat nihilismelijkt bij-
zonder in-tolerant, on-verdraagzaam tegen de belijders
van Christus! Het verzet tegen de 'neutrale’ staatis- ge-
lukkig — ook levend d4ar waar men de volkskerk-gedach-
tevan Van Ruler (en voorgangersvan hem alsde Gronin-
ger hoogleraar Th.L. Haitjema en nog vroeger Ph.J.
Hoedemaker) afwijst, zoals in het Gereformeerd Politiek
Verbond. In de tweede plaatsis aandacht voor Van Ruler
voor ons onderwerp van betekenis, omdat aan hem kan
worden duidelijk gemaakt, dat het somswel de schijn kan
hebben dat we over 'tolerantie’ a's een onderwerp dat op
zZichzdf staat zouden kunnen spreken, en er dan gauw
mee klaar kunnen zijn, omdat natuurlijk iedereen wel ‘to-
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lerant' wil heten! Maar bij doorvragen blijkt al heel gauw
dat het thema van de tolerantie alerlei verbindingen
heeft. Men kan bij het ingaan op deze vragen niet buiten
ale grote vragen om, die het persoonlijke, het kerkelijke
en het publieke leven raken. De vraag naar derechte tole-
rantie staat in het midden van heel de theologie van Van
Ruler! Het is zijn verdienste, dat hij aleen in dit wijde
kader over dit onderwerp wilde spreken. Tegelijk stoten
we daarom ook op lijnen in het denken van Van Ruler
(Christus en zijn heil as 'intemezzo'), die we radicaa
moeten afwijzen.
Voor deze zaak is 0ok nog te vergelijken, de discussiedie
prof. W.H. Velema voor de radio met Van Ruler voerde
in 1969, opgenomen in de bundel I n gesprek met Van Ru-
ler (red. G.C. Berkouwer en A.S. v.d. Woude), Nijkerk
1969. Hier op p. 64 de verlegenheid van Van Ruler als
Velema hem voorhoudt, dat in Openb. 21, het nieuwe Je-
ruzalem, het Lam nadrukkelijk wordt genoemd: God de
Almachtige is haar tempel én het Lam. En dan komt de
wat tamme reactie van Van Ruler, die z6 begint: 'Ja, daar
moet ik natuurlijk ook een exegese voor hebben'. In deze
discussie is ook van belang voor ons themadat Van Ru-
ler, bij al zijn aangluiting aan de belijdenisvan Gods vrije
verkiezing, toch ruimte wil houden voor een synergisme
(samen-werking) tussen God en mens, vergelijk In ge-
sprek met Van Ruder, 56 v. Er is trouwensin de beschou-
wingen van Van Ruler over de tolerantie, zoas zo vaak
bij hem, in alle ernst ook een element van speelsheid en
van scholastische dialectiek, waardoor een stelling, die
eerst met kracht wordt geponeerd, ook weer snel door een
tegen-stelling gerelativeerd wordt. Dat geeft het betoog
dikwijlsiets verrassends, maar ook iets ondoorzichtigs.
Bij Van Ruler duit zich R.B. Evenhuis aan in zijn grote,
vijfdelige werk Ook dat was Amsterdam, vergelijk het
Woord vooraf van het tweede deel. Evenhuis wil doen
Zien 'de theocratische visie van het gereformeerde protes-
tantisme' en bedoelt daarmee m.i. vooral dat de gerefor-
meerde kerk van de 16e en 17e eeuw, zods uit de ge-
schiedenis van Amsterdam zo duidelijk blijkt, middenin
het volksleven stond en als kerk ook voluit wilde functio-
neren in de verhouding tot de overheid.
Hoewel ik veel van de boeiende studies van Van Ruler
heb geleerd, meen ik toch delijnen anderste moeten trek-
ken en meer aandluiting te moeten weken bij de gerefor-
meerden in de 17e eeuw, die in hun strijd zowel tegen de
remonstranten al s later tegen de geest van de Verlichting,
op een bedlist-Schriftuurlijke wijze, maar daarom ook in
goede nuancering, en met een zuiver gevoel voor even-
wicht over 'de rechte verdraagzaamheid' hebben geschre-
ven.

J. Kamphuis
* Op de laatstgehoudenconferentie van de ICRC (International Confe-
renceof Reformed Churches), Zwolle, sept. 1993, had ik de gelegenheid
een aantal opmerkingen te maken over het thema 'kerk en tolerantie'’.
De Engelse tekst wordt opgenomen in de Acta van deze Conferentie.
Hier publiceer ik de zakelijkeinhoud ervan in enkele vervolgartikelen.
Een enkel punt werk ik wat breder uit dan tijdens de conferentiemoge-

lijk was. Ook de geanimeerdediscussie,die op het referaat volgde, geeft
aanleidingop enkele vraagpunten nader in te gaan.



WEES STERK EN MOEDIG!

Heb Ik u niet bevolen: wees sterk en moedig? Sidder niet
en word niet verschrikt,want de HERE uw God, is met u,
overal waar gij gaat.

Jozual,9

Het zal je maar gezegd worden: 'Steek met het volk I sraél
die kolkende en brede rivier, de Jordaan, over. En neem
het land in bezit'. Alsof niet net de machtige leider van
dit volk: Mozes, gestorven is. Alsof er vlakbij een brug
over de Jordaan te vinden is. Ja, alsof er niet een machti-
ge vijand aan de overkant klaar staat om het volk met de-
zelfde vaart weer in de Jordaan terug te drijven!

In zo'n situatie kun je inderdaad wel een bemoediging
gebruiken. Daar staat het eerste hoofdstuk van het boek
Jozua dan ook bol van. Nu is het belangrijksteingrediént
van doeltreffende peptalk, hameren op je sterke kanten.
Bovendien maakt het nog wel wat uit wie jou probeert op
te beuren.

We lezen dat de HERE Jozua tot drie keer toe kracht en
moed inpraat. Aan het eind van het hoofdstuk worden de-
ze woorden door het volk overgenomen. Kracht en moed,
dat zijn belangrijke voorwaarden voor het welslagen van
de missievan Jozua.

Het is dan echter wel opvallend hoe de HERE deze kracht
en moed invult. De HERE heeft het niet over spierkracht
en heldenmoed. Nee, de HERE vraagt om kracht en moed
in het geloof! Jozua moet krachtig geloven in de bijstand
van de HERE. En Jozua moet de moed hebben om te ver-
trouwen dat de HERE heel het land aan zijn volk zal ge-
ven.

Wordt er dan nog wel echte leiding van Jozua verwacht?
Waar blijft zo dan een krachtig en moedig optreden?! Nu,
dat moet juist blijken uit een krachtig gehoorzamen van
Gods verbondswet. Jozua zal het land Israél in bezit ne-
men door moedig vanuit het geloof te leven! Jozua moet
kracht en moed putten uit Gods Woord.

Als je deze bemoediging plaatst tegenover de moeilijke
situatie waarvoor Jozua staat, kunnen er twijfels blijven
hangen. Hoe kan gel oof sgehoorzaamheid van belang zijn
bij het oversteken van een brede, kolkende rivier? En heb
je bij de verovering van het land niet meer aan een goed
geoefend leger dan aan een leven vanuit Gods wet?

We zullen daar de volgende keer meer over horen. Maar
één ding wordt nu al wel duidelijk. Voor mensenogen is

Jozua's missie mislukt. Het land Israél heeft nl. nooit de
grenzen gehad die in dit hoofdstuk worden genoemd!
Toch heeft Jozua daar in geloofd. Hij heeft de moed ge-
had om het bevel op zich te nemen. Hoe zit dat dan?

Twee dingen worden ons vanuit dit hoofdstuk duidelijk.
En derest van het boek Jozua bevestigt dat. Althans, voor
geloofsogen! We zien het gebrek aan kracht en moed bij
Jozua en zijn volgelingen. Jozua is maar een gebrekkige
voorganger van de Jozua die komen zou. Jezus: de Ver-
losser! Deze Jozua heeft a Gods beloften pas echt ver-
vuld.

Het tweede wat opvalt is, dat Jozua toch de moed had om
te geloven in de komst van een rijk waarina Gods kinde-
ren veilig zullen wonen. De belofte van de HERE van
zo'n groot land, wijst @ in die richting. Jozua wilde daar-
voor strijden in het geloof. En de HERE wilde wachten
met de vervulling van zijn belofte tot ook wij zouden
gaan meestrijden voor de verovering van dat rijk van de
grote Jozua, Jezus Christus!

De overwinning van deze Jozua is zeker. Wie zou dan uit
deze geschiedenis geen kracht en moed putten in het ge-
loof? En zo gehoorzaam zijnin (deleiding in) de strijd?!

R.W.J. van Ommen
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KERKELIJK LEVEN

HOE MEER BLADEN, HOE MEER..

r valt tegenwoordig heel wat te beleven in de

kerkelijke pers. Saai is het bij ons bepaald
niet op dat punt. De laatste jaren maken we
natuurlijk ook een ongekende uitbarsting van
kerkelijke journalistiek mee. Saai is het niet. Of je
er blij mee kunt zijn is vers twee. In dit artikel wil
ik een paar kanttekeningen maken rond dat
verschijnsel.

Verscheidenheid

Toename van het aantal bladen heeft te maken met toene-
mende verscheidenheid onder ons. Niemand kan dat ont-
kennen. Het blad Bij de Tijd is (mede) ontstaan vanuit de
overtuiging, dat we als vrijgemaakten een aantal onbe-
taalde rekeningen hebben liggen, die onder ons nauwe-
lijks gepresenteerd werden. Het blad Reformanda is ge-
boren uit de overtuiging, dat er een gemis is aan
profetische kritiek op de gang van zaken in onze kerken.
Maar beide bladen wijzen meestal niet dezelfde kant uit.
En heel recent hebben we kunnen horen van plannen van
de stichting Woord en Wereld om met nog een blad te
komen: Nader Bekeken. Een van de redacteuren (prof.
J. Kamphuis) heeft zelfs aangegeven dat toenemendever-
scheidenheid de achtergrond vormt van dat nieuwe blad.
Hij vindt dat De Reformatie meer een blad is geworden,
dat verschillende stemmen aan het woord laat. Hij sigha-
leert een kennelijk gemisaan leiding.

Hoe dan ook, de verscheidenheid neemt toe onder ons.
Een overzichtelijkheid, zoa's we vroeger gekend hebben
(ik denk daarbij aan het begin van de vijftiger jaren en het
begin van de zeventiger jaren) is ons niet meer gegeven.
Het is niet mijn bedoeling uitvoerig op de achtergrond
daarvan in te gaan. Toch wil ik twee aspecten van die
verschei denheid even aanstippen.

In de eerste plaats is die tendens naar verscheidenheid
m.i. onomkeerbaar. Dat komt vooral doordat het isole-
ment dat we voorheen als gereformeerdengekend hebben
in ved opzichten is doorbroken. We staan ved meer dan
voorheen open voor andere invloeden. Daarnaast is er
vandaag bij veel kerkleden een veel bewuster eigen me-
ningsvorming dan vroeger. Die twee factoren duiten m.i.
uit, dat onze kerkgemeenschap nog gemakkelijk vatbaar
Zou zijn voor het vormen van een echt gemeenschappelij-
ke opinie rond centrale thema's in het kerkelijk leven.
Verscheidenheid is dus een gegeven, dat we niet licht
meer kwijt zullen raken.
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Ik wil daarmee overigens niet zeggen, dat we ons maar
moeten neerleggen bij een trend, dat we langzamerhand
een meervoudige samenleving gaan vormen. Daarom
moet daar in de tweede plaats bij gezegd worden, dat het
gegeven van de bestaandeverscheidenheld behoorlijke ri-
sico's meebrengt. Het is lang niet denkbeeldig, dat je snel
uit elkaar groeit, als verscheidenheid regelmatig bena-
drukt wordt.

Omgaan met verscheidenheid

Hoe gaan we er dan mee om, als verscheidenheid in onze
kerkgemeenschapeen gegevenis?k denk, dat dat een be-
langrijkevraagis, die onsin de kerkdijke pershedl direct
raakt. Want het uitgeven van nieuwe bladen is natuurlijk
op zich al een keuze. Een keuze in de manier waarop je
met verscheidenheid omgaat. Wie met een nieuw blad
komt, sticht in ieder geval een nieuw forum, dat apart
komt te staan van bestaande mogelijkheden. Je riskeert op
Zijn minst dat je groeiende verscheidenheid bevordert.

Ik deel daarom niet de laconieke houding die je in dat
verband nogal eens tegenkomt. Een veel gebruikt argu-
ment is het voorbeeld van de Christelijke Gereformeerde
Kerken. Men zegt dan: 'Kijk eens hoe die omgaan met
verscheidenheid. Zij kennen heel duidelijk verschillende
stromingen en toch bewaren ze de eenheid'. Maar wie
goed toekijkt, doorziet hoe loos zo'n argument is. Bij de
Christelijke Gereformeerden is b.v. '‘Bewaar het Pand'

een heel duidelijk herkenbare groep. Maar we weten, dat
Zij zo zeer prijs stellen op die herkenbaarheid, dat domi-
nees van een andere stroming vaak niet mogen prekenin

kerken van de 'Bewaar het Pand-richting'. Willen we
dat? |s dat de eenheid bewaren? Ik denk dat we veel van
de Christelijke Gereformeerden kunnen leren. Maar dit
niet! Men dluit kansels voor dominees uit eigen kerk. Zo
gaan er gesloten circuits ontstaan. Dat is geen verant-
woorde manier van omgaan met verscheidenheid. Dat is
verschei denhei dorganiseren!

Een ander argument, dat ik ergens las, was de verwijzing
naar de situatie voor de oorlog. Toen zouden er ook heel

wat bladen geweest zijn, zonder dat dat problemen gaf. 1k

denk, dat die vergelijking op een paar manieren verteke-

nend werkt. In de eerste plaats spreken we over een kerk-

gemeenschap die tien keer zo groot wasl Dat betekent,

dat de beschikbare ruimte voor de kerkelijke pers abso-

luut niet tevergelijkenis met onze situatie. Het zal overi-
gens nog een toer zijn om in die tijd vier bladen aan te
wijzendiein een vergelijkbareverhouding zo dicht op el-

kaars huid zaten. In de tweede plaats was er wel ver-

deeldheid in die kerken, die ook volop voeding kreeg

297



vanuit de kerkelijkepers.

Wil je echt een eerlijke vergelijking maken, dan denk ik,
dat je naar ons eigen recente verleden moet kijken. We
hebben in de zestiger jaren een sterke verdeeldheid ge-
kend, die veel voeding kreeg vanuit een verdeeldekerke-
lijke pers. De Reformatie en Opbouw stonden voor een
bepaal de overtuiging. Daarnaast heeft het blad Contact
nog een tijdlang bestaan. En de communicatietussen die
bladen was niet erg hoopgevend. Ik weet uit ervaring hoe
schadelijk het in sommige opzichten kon zijn voor ie-
mands plaatsin de kerk, als hij het 'Opbouw'-etiket op-
geplakt kreeg of het 'Reformatie’-stempel droeg.

Let je op dat verleden, dan zinkt de moed je in de schoe-
nen as je naar de huidige situatie in de kerkelijke pers
kijkt. We moeten ons eerlijk afvragen, of we dat weer
willen of niet. Wie nieuwe bladen uitgeeft kan niet om
die vraag heen. Hoe gaan we om met verscheidenheid?

Deplaats van De Reformatie

Ik wil met het bovenstaande niet eenzijdig de beschuldi-
gende vinger uitsteken naar de nieuwe bladen, die de af-
gelopen jaren zijn verschenen. Toen ik een hdf jaar gele-
den uitvoerig schreef over Bij de Tijd, heb ik bij ale
kritische vragen die ik aan dat adres stelde, ook erkend
dat men onbetaalde rekeningen presenteerde. Dat bete-
kent, wat mij betreft, dat De Reformatie vaak ook weinig
bijgedragen heeft aan het betalenvan die rekeningen.

Bij de verscheidenheid binnen de kerkelijke persis dus
de plaats van De Reformatie op dit moment ook in ge-
ding. De andere bladen noemen dat ook met zoveel woor-
den. Bij de Tijd roept De Reformatie op tot zelfonder-
zoek. Reformanda spreekt over oordeelsverzwakking en
gemis aan profetischekracht. Dat is een verwijt dat dui-
delijk aan ons adres gericht is. En ook Nader Bekeken
heeft kennelijk bij ons een bepaalde leiding gemist in de
opinievorming.

Ik verklap geen geheimen, alsik hier doorgeef, dat op dit
moment de redactie van De Reformatie ook bezig is aan
een grondige bezinning op de plaats en het functioneren
van dat blad. In dat verband wil ik graag hieronder wat
doorgeven uit de bespreking van de laatstgehouden re-
dactievergadering. In wat nu volgt schrijf ik dus ook na-
mens de andere redactieleden. We hopen als redactiedan
ook vurig op een positieve respons, omdat het naar ons
inzicht gaat om een zaak die voor het kerkelijk leven hedl
beangrijkis.

Communicatie gevraagd

Op die bewuste redactievergadering (half december) heb-
ben we ons, onder andere, bezonnen op de plaatsen func-
tievan onsblad in het geheel van het kerkelijk leven. We
hebben geconstateerd dat rond de drie bladen (van Nader
Bekeken wisten we toen nog niet) een zekere circuitvor-
ming plaatsvindt. We zijn er van overtuigd dat zich daar-
door polarisatie kan gaan voordoen, die de onderlinge
communicatie gemakkelijk kan verstoren. De ontwikke-
ling van het gereformeerde leven wordt daardoor zeker

niet gediend. De redactie van De Reformatie wil voor
haar deel geen verantwoordelijkheid dragen voor zulke
polarisatie.

We hebben ons daarom afgevraagd op welke manier we
zulke verdeeldheid zouden kunnen tegen gaan. Want wij
willen niet graag, dat de bestaande verscheidenheid bin-
nen onze kerken een uit de hand lopende trend wordt,
waarbij we alleen maar verder uit elkaar groeien. Daarom
vragen we de andere kerkelijke bladen om communicatie
zonder vrijblijvendheid.

Concreet stellen we het ons zo voor dat het op zijn minst
mogelijk zou moeten zijn, dat we als redacties van de
verschillende bladen elkaar persoonlijk ontmoeten (in ie-
der geva jaarlijks) en daarbij spreken over een aantal be-
langrijke themas die binnen de bladen aan de orde zijn.
Daarnaast denken we, dat het mogelijk zou moeten zijn,
dat we (binnen zekere grenzen) onze kolommen voor e-
kaar openstellen. Dan hoeven bepaal de discussiesniet via
losse citaten gevoerd te worden, maar kan er rechtstreeks
contact met de lezers zijn. We denken dat er zo in ieder
geva aan gewerkt kan worden, dat we niet tegen en over
elkaar schrijven, maar met elkaar communiceren. En
vooral kan dan naar onze lezersduidelijk worden, dat we
as redactieselkaar herkennen in een stukje gezamenlijke
zorg voor wat er in de kerken gaande is. Graag wil ik die
vraag haar de andere bladen nog wat toespitsen.

Bij de Tijd
In feite is deze vraag een vervolg op het gesprek, dat van
deze kant is aangegaan met Bij de Tijd. Ik heb indertijd
gevraagd om een eerlijk en open gesprek. In mijn artike-
len heb ik vorig jaar al verwezen naar de suggestiedieds.
K. de Vriesdeed. Hij vond dat Reformandaen Bij de Tijd
zich moesten opheffenen dat De Reformatie een podium-
functie zou moeten krijgen. Maar in verband daarmee
vroeg ik ook om duidelijkheid van de redactie van Bij de
Tijd. Voordat je samen in een forum gaat spreken, moet
je wel precies weten met wie je spreekt. Ik signaleerdein
dat verband bepaal de onduidelijkhedenin de redactionele
opzet van Bij de Tijd.
De redactie van Bij de Tijd is uitvoerig op die kritische
vragen ingegaan. En dat is een breed antwoord geworden,
dat over het geheel een positieve broederlijke sfeer
ademt. Van die kant is ook de hoop uitgesproken, dat het
gevraagde open en eerlijk gesprek er zal komen. Een
klein stukjeuit het antwoordciteer ik letterlijk:
‘Daarom roepen wij 'De Reformatie' (en ook *Refor-
manda) op: Zouden we niet ophouden tégen elkaar te
praten nu immers confessionele betrouwbaarheid en
liefdetot de kerk niet in geding zijn? In plaats daarvan
moeten we samen verder gaan en samen bespreken,
hoe wij elkaar tot een hand en een voet kunnen zijnin
het volgen van de Goede Herder.. .
Dat is niet minder dan een publieke wens tot samenwer-
king. Zo'n verklaringis een goed uitgangspunt tot samen-
werking op basisvan de Schrift alsWoord van God en in
hartelijke verbondenheid aan de belijdenis van de Kerk.
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Eris, denk ik, dan ook reden om te verwachten dat de op-
roep van De Reformatiein ieder geval bij Bij de Tijd in
toebereideaarde zal vallen.

Reformanda

Ik besef, dat de hierboven gestelde vraag een bestje an-
dersligt voor het blad Reformanda. Reformanda wil pro-
fetisch spreken. En een echte profeet zal nooit plaats ne-
men in eenforum. Dan wordt zijn verhaal één van devele
stemmen die zich verheffen. Daarom zie ik Reformanda
0ok nog niet zo gauw zichzelf opheffen om mee te gaan
draaienin een blad met een podiumfunctie, zoalsdsK. de
Vriesvoorstelde.

Maar ik denk, dat de vraag in zijn huidige vorm toch wel
aanvaardbaar is. Niemand kan er op uit zijn, dat er een
apart Reformanda-circuit ontstaat. 1k kan me best wel
voorstellen wat men bedoelt met het verwijt van oor-
deelsverzwakking. Maar als men dat verwijt serieus
meent, zal men toch het belang inzien van een degelijke
gedachtenwisselingrond zo'n typering, waarin ook over
en weer argumenteningebracht en gewogen kunnen wor-
den. Juist bij een voorstel tot niet-vrijblijvendecommuni-
catieishet mogelijk je eigenheid niet prijste gevenen te-
gdijk je stem verder te laten klinken.

Nader Bekeken

Ik vind het nog het moeilijkst om ietsop te merkenin de-
ze richting. Want wat is dit voor blad? Zelf heb ik alleen
nog maar een persbericht gezien, waarin dit blad aange-
kondigd wordt. En ik heb het korte interview met prof.
J. Kamphuis gelezen. Maar een echt nummer met een re-
dactionele verantwoording is op het moment dat ik dit
schrijf nog niet beschikbaar.

Prof. Kamphuis heeft laten weten, dat hij het belangrijk
vindt om met elkaar in gesprek te blijven. Als de redactie
van Nader Bekeken er net zo over denkt, moet dit initi-
dief inieder geval wel aanspreken.

Ook daarom betrek ik graag dit blad in het genoemde
voorstel. Welkerol het blad zal spelen zullen we uiteinde-
lijk toch pasin eenlater stadium nader kunnen bekijken.

Eenheidin verscheidenheid

Verscheidenheid is er onder ons. Dat blijkt alleen a uit
het feit, dat er vier verschillende bladen zijn, die onder-
lingin elkaars richtingkijken.

Eenheid iser gelukkig ook onder ons. Alle vier de bladen
willen voorlichting geven op basis van Gods Woord en
de belijdenisvan de kerk. Daar kunnen we niet genoeg
dankbaar voor zijn.

Maar eenheid en verscheidenheid moeten met elkaar in
verband gebracht worden. Als vier bladen een bestaande
verscheidenheid in beeld brengen, vertekent dat de een-
heid dieer is. Daaromis het onverantwoord, alsdie bladen
los van elkaar hun eigen koersvolgen. Dan gaat het fout.
Daaromis het nu tijd voor open uitwisseling in de kerke-
lijke pers. C.J. deRuijter
'Bj deTijd2(1993) 2,p.5.
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MAAKBAAR
OF WONDERBAAR'I

Wat moeten we met de evangelischen?

Wat moeten we met de evangelischen? Eigenlijk vind ik
dat niet zo'n goeie vraag. Maar het lijkt een vraag, die
onder ons zo wel eens wordt gesteld. Wij lijken soms wat
in onze maag te zitten met de evangelischen. Aan de ene
kant staan we soms nogal afwijzend en veroordelend te-
genover ales wat ‘evangelisch’ is. 'Evangelisch’ krijgt
soms de klank van een stigma of stempel. Wij spreken
dan van 'invlioeden' uit de evangelische "hoek’. Evange-
lisch staat dan voor on-gereformeerd, voor alles wat ‘an-
ders isdan wat wij 'gewoon’ vinden.

Aan de andere kant is er soms ook een wat argeloze
openheid naar alles wat uit de evangelischewereld komt.
Sommigen laten zich er helemaal door meenemen en
kunnen soms weinig waardering meer opbrengen voor de
gereformeerde bagage die ze van huis uit hebben meege-
kregen.

Maar zouden die twee houdingen (kritische afwijzing en
kritiekloze aanvaarding) ook iets met elkaar gemeen kun-
nen hebben? Hoe komt het, dat er soms afwijzenden ver-
oordelend gereageerd wordt, terwijl er aan de andere kant
soms sprake is van een bijna naief enthousiasme? s het
niet, omdat evangelische christenen ons, as we eerlijk
zijn, aan het denken zetten, ons met de mond vol tanden
laten staan?|s hun openheid over hun geloof niet ontdek-
kend en confronterend? Wie van ons heeft niet het ge-
voel: ja, zo zou het bij ons ook moeten zijn. Is hun open-
heid over het geloof niet beschamend? Hoe staat het in
onze kerken met de groei van gemeenten?

Ik weet wat sommigen nu misschien willen zeggen. Het
is inderdaad gemakkelijk genoeg om dat allemaal in en-
kele zinnen onderuit te halen. Maar is dat eerlijk? Daar-
om wil ik vragen: zou er misschien nog een derde manier
van reageren op de evangelischen kunnen zijn? Met die
derde manier bedod ik, dat we met het verschijnsel evan-
gelische beweging ook kunnen omgaan. Als jeeen sterke
eigen identiteit (inhoud) hebt, ben je niet bang om open te
staan voor wat mensen vanuit andererichtingente vertel-
len hebben. Maar tegelijk bewaart een sterkeeigen identi-
teit je er ook voor om je eigenheid kritiekloos prijste ge-
ven en in te ruilen voor een nieuwe. Vanuit een sterke
eigenheid kunnen we juist volwassen omgaan met wat
anderen te bieden hebben. Dan sta je ervoor open, wil je
ervan leren, kun je met anderen in gesprek zijn, zonder
dat je daarmee je eigen sterke punten miskent. Dan kun je
erkennen, dat God ook hij die anderen veel goeds doet.
Zo kunnen ook zwakke punten bij jezelf en in eigen ker-
ken weggenomen worden in een vruchtbare uitwisseling
met andere christenen.

Dat is geen gemakkelijke weg. Wél een boeiende. Ge-
makkelijk is het, als we met alles wat afwijkt van wat wij



gewoon zijn in enkele zinnen klaar zijn. Maar is dat een
christelijke, een gelovige houding?Boeiend is het, alswe
gelovig en open met anderenin gesprek kunnen zijn. Dan
valt er ved te leren, te waarderen, over hed wat moeten
we dan opnieuw diep nadenken.

Een proefschrift (A. van der Dussen over

C.G. Finney)

De Eindhovense predikant A. van der Dussen (Ned. Ge-
ref.) verdedigdebegin dit jaar een knappedissertatieover
de Amerikaanseopwekkingsprediker en theoloog Charles
Grandison Finney (1792-1875). Dit boek verdiende al
veel eerder een degelijke recensie in dit blad. Nu wil ik
het bespreken in een wat breder geheel, waarin wij de
vraag stellen: kan het bestuderen van zo'n negentiende-
eeuwse opwekkingsprediker onsiets leren over theologi-
sche motieven die ten grondslag liggen aan de huidige
evangelische wereld?

De motivatie van Van der Dussen voor de keuze van dit on-
derwerp is ‘nieuwsgierigheid naar de theologische eigen-
heid van de EvangelischeBeweging' (p. 11). Hij constateer-
de, dat er regeimatig leden van de kerk overgingen naar
evangelischegemeentes, maar ook omgekeerd. 'Hun motie-
ven hadden vask betrekking op beleving van sfeer, maar
meestal bleken onder de oppervlakte theologische factoren
een rol te spelen’, schrijft hij op pagina 11. Anderen bleven
juist binnen de kerk en vallen op door hun praktische
vroomheid, hun betrokkenheid bij evangelisatie en hun kri-
tiek op het lauwe geestelijkeleven in de kerk. Zelf zeggen
ze in hun geloof een ‘opwekking' te hebben meegemaakt.
En dat dement van opwekking interesseert Van der Dussen.
Dat wil hij theologischonderzoeken.

Dat betekent dus, dat hij dieper wil kijken. Onder evange-
lische christenen heerst een andere sfeer dan onder gere-
formeerden. Dat klimaat trekt velen aan. Maar i sdat wer-
kelijk het enige verschil? Als dat zo is, dan zouden
gereformeerdechristenen die manier van omgaan met het
geloof en met elkaar gemakkelijk kunnen leren. Je trekt
as het ware gewoon een anderejasaan.

Vermoedelijk ligt het echter complexer. Zouden hier ook
theol ogischeverschillen achter kunnen liggen? Verschil-
len dusin het verstaan van de bijbel ? Van der Dussen wil
dat onderzoeken en zijn zoektocht brengt hem bij de op-
wekkingen in de Verenigde Staten in de eerste helft van
de vorige eeuw. Voora één van de markantstevertegen-
woordigers van die opwekkingsbeweging heeft zijn aan-
dacht: CharlesGrandison Finney. Deze heeft zich, niet al-
leen als opwekkingsprediker, maar ook als opwekkings-
theoloog, in zijn beide hoof dwerken rekenschap gegeven
van zijn theologische motieven. Het blijkt volgens Van
der Dussen te gaan om motieven die vandaag nog steeds
een rol spelen in de Evangelische Beweging. Wat hij
schrijft, willen we hier wat breder weergeven.

Finney's visie op opwekkingen
Op 10 oktober 1821 kwam Jezus in Finney's leven. In
een visioen verscheen Christus hem. Daarvé6r had het

christelijk geloof in Finney's leven geen rol van betekenis
gespeeld. Maar naeen diepe worsteling met eigen trotsen
verzet kwam hij er uiteindelijk toe God zijn schuld te be-
lijden en aanvaardde hij Gods verzoening door Christus.
Niet lang daarna bedoot hij zich helemaal te geven aan
de evangelieverkondigingen werd hij een opzienbarende
opwekkingsprediker.

De methode van Finney is gericht op 'succes door het
methodisch realiseren van bepaade effecten. Criterium
voor de juistheid van de methodeis de vraag, of het wérkt.
Kenmerkend voor zijn methodeis, dat hij bewust wil sho-
ckeren. Daartoe wekt hij emoties methodisch op, zodat de
hoorders onder de indruk komen van de boodschap en
zich nog tijdensde bijeenkomstaan Christusgeven. In dat
beeld passen ook de openbare zondebelijdenissen en het
voortzetten van de bijeenkomsten gedu- rende meerdere
dagen. Toch is het emotionde karakter van deze meetings
niet de essentie in de visie van Finney. Het gaat hem erom,
dat mensen komen tot een bewuste wilsbeslissing. En wan-
neer velen zich bekeren, za dat invioed hebben op hed het
sociaal-economischel even. Zo beoogde hij zelfseen verwer-
kelijkingvan het duizendjarigrijk hier op aarde.

Finney ziet opwekkingen dan ook niet als wonderen van
God maar a's resultaten van goede opwekkingsprediking.
Opwekkingen komen niet op Gods tijd, ménsen kunnen
opwekkingen bewerken. Als men maar de juiste metho-
deskiest. Zo maakt Finney God afhankelijk van mensdlij-
ke methodes.

Finney over de bekering

Voor Finney is bekering een vrij wilsbesluit. De bekering
staat daarom op het terrein van de ethiek. Ethiek isalleen
mogelijk in het rijk der vrijheid. Tegenover het rijk der
vrijheid staat het rijk der natuur, waarin geen vrijheid be-
staat omdat alles is gedetermineerd door de wetten van
logicaen causaliteit (oorzaak en gevolg). Dieren bijvoor-
beeld kunnen slechts doen wat de natuurwet program-
meert. Bekering is voor Finney dan ook niet een werk
van God waartegen een menszich niet kan verzetten. Het
is niet een totale vernieuwing van de mensdlijke natuur,
maar slechtseen morele beinvlioeding.

Natuurlijk ziet Finney ook wel, dat mensen de mogelijk-
heid hebben zich blijvend tegen de waarheid te verzetten.
In dat geval kan niemand zo’n persoon nog redden, 66k
God zdf niet. Wie de waarheid kent en dan bewust die
waarheid niet érkent, bedlist zelf en die vrijheid kan nie-
mand hem afnemen.

Toch is ook de bekering volgensFinney 'maakbaar’. Pre-
dikers moeten hun gehoor klem zetten met behulp van
strikte argumenten en psychologisch inzicht, zodat ze de
waarheid wel mbeten toestemmen. Daartoe moeten zowel
de prediker als de hoorder wel door de Heilige Geest
beinvloed worden. Het werk van de Geest in de hoorder
van de boodschapisdus niet een total e vernieuwing maar
slechtseen beinvloeding.

Van der Dussen wijst op de tegenstrijdigheidin Finney's
denken over de bekering. Aan de ene kant is bekering
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volledig maakbaar. Het is een zaak van gebruik van de
juiste middelen, die er onontkoombaar toe leiden, dat de
zondaar zich bekeert. Dat proces speelt zich dus af in het
rijk der natuur: het is een kwestie van causdliteit, van
wetmatigheid. Anderzijds is de keuze van de mens om
zich te bekeren een vrije bedlissing van de wil. Van die
kant bezien staat de bekering op het terrein van het rijk
der vrijheid, van het morele handelen.

Dezelfde spanning wijst Van der Dussen ook aan bij Fin-
ney als het gaat over de aard van het werk van de Heilige
Geedst. Onbekeerlijkheid komt voort uit de onwil van de
mens om zich aan God over te geven, zegt Finney. Maar
niet helder wordt, in hoeverre die onwil verschilt van on-
macht. Hoe vrij isde wil van de mens, a's alleen de Geest
Zijn onwil kan doorbreken?

God en mens, goed en kwaad

Finney's denken over opwekking en bekering gaat volle-
dig uit van een synergetisch sasmenspel van God en men-
sen. Met andere woorden: het werk van de Heilige Geest
staat in het verlengde van de menselijke mogelijkheden.
Zo doet Hij uiteindelijk hetzelfde als een mens. zedelijke
invioed uitoefenen. Slechtsin zijn absolute kennis van de
waarheidis de Geest sterker.

Finney ziet de bekering dus als een rationele bedlissing.
Verstandelijk kan de mens uitmaken, wat goed en wat
kwaad is. Het goede is goed, niet omdat God het wil,
maar omdat het in zichzelf goed is. En God wil het goede
omdat Hij perfect wéét wat goed is. God kan dus ook niet
andersdan voor het goede kiezen, omdat Hij volmaakt re-
delijk is. Zo is ook God zdf onderworpen aan de zede-
wet. Zijn redelijkheid maakt, dat Hij inziet, dat de zede-
wet volmaakt redelijk is. Mensen moeten dat erkennen:
door hun redelijk vermogen zijn ze in staat om in te zien,
dat het goede, de zedewet, volmaakt redelijkis.

Finney's Godsleer is dus rationalistisch. Daarentegen is
de mensvolgenshem minder redelijk. Zijn onredelijkheid
blijkt immers uit zijn zondigheid. Zonde is het toppunt
van onredelijkheid. Daarom is de mens zedelijk verdor-
ven, niet naar zijn totale aard. Als zijn natuur verdorven
was, zou hij niet in staat zijn om voor het goedete kiezen.
Tot zover de samenvatting van Van der Dussen’s be-
schrijving van Finney's theologie. Al lezend kom je wel
onder de indruk van het gigantische werk dat hij heeft
verzet. De bladspiegel in zijn proefschrift getuigt ervan:
de kleinelettertjes van de noten met passages uit de beide
hoofdwerken van Finney beslaan vaak meer dan de helft
van de bladzijden. Zo heeft de schrijver de tekst van zijn
eigen analyse helder en overzichtelijk gehouden. Als je
even in de noten duikt, zie je wat een werk dit geweest
moet zijn. Van der Dussen is door het taaie negentiende-
eeuwse Engels van Finney heengekropen en is erin ge-
daagd om diens gedachten zeer overzichtelijk en helder
samen te vatten, te rubricerenen te analyseren.

Theologische hoofdlijnen
|. Vrijheid

Het interessantste hoofdstuk i s het laatste, waarin Van der
Dussen komt tot de uiteindelijke systematisering van zijn
onderzoek. Hij was immers voora benieuwd naar de
theologische motievenin Finney's werk.

Een dominerend thema bij Finney is de mensdlijke vrij-
heid. Van der Dussen legt op dit punt een fundamentele
spanning in Finney's theologie bloot. Want terwijl de
mens vrij is om te kiezen voor het redelijk goede, zijn op-
wekkingen en bekeringen volgens Finney tegelijker me-
thodisch te bewerken. De menselijke bekering speelt zich
a in het rijk der vrijheid en niemand, zelfs God niet,
heeft greep op die bedlissing. Tegelijk zijn door het ge-
bruik van de juiste methodes en argumenten opwekkin-
gen en bekeringen maakbaar, omdat er causale wetmatig-
heden aan ten grondslag liggen. Zo gezien spelen
opwekking en bekering zich & in het rijk der natuur. Fin-
ney is erop uit om de processen van het religieuzeen ze-
delijke leven te beheersen. Revivals komen zo niet uit de
lucht vallen, maar laten zich realiseren langs de weg van
oorzaak en gevolg.

Toch moeten we niet te snel denken, dat Finney hierin in-
consistent is, zegt Van der Dussen. Want as je even
doordenkt, zie je, dat beide (de vrije wilsbedlissing én de
beheershaarheid van de opwekking) op één noemer te
brengen zijn: de principiéle mondigheid van de mens te-
genover God. De mens heeft een vrije wil om te kiezen
voor God. 'De soevereine zelfbepaling van de mens gaat
ten koste van het soevereine welbehagen van God' (pag.
195). Maar dat is nu juist ook de ruimte waarin de méns
in staat is om de processen van opwekking en bekeringte
beheersen.

Die spanning wordt echter vooral voelbaar in het horizon-
tale vlak: nooit zal er een dtrikt causaal verband zijn tus-
sen de bekering en de inspanningen van de prediker. Fin-
ney ziet bekering immers als vrije wilsbepaling van de
mens zelf. 'Zo vindt de mogelijkheid om het religieuze
leven te beheersen haar grens, niet meer in het soevereine
welbehagen van God, maar in dat van — de mens!’, con-
cludeert Van der Dussen op pagina195.

2. Rede

Een tweede centraal motief is dat van de redelijkheid. Bij
de constitutie van de mens hoort ook, dat hij een redelijk
wezen is. Bovendien leeft die mensin een redelijk inge-
richte wereld, die volgens redelijke wetten bestuurd
wordt door een redelijke God. Gods redelijkheid is, dat
Hij wil en dechts kén willen, wat de rede Hem voor-
schrijft.

Wat de rede Hem voorschrijft is de volmaakteliefde. De-
ze liefde van God komt tot uiting in zijn daden van
schepping en verlossing. God is uit op het optimale geluk
voor iedereen en Hij is ook gehouden dat te doen. Zo
stuwt Hij de geschiedenis naar de volmaakt gelukkige si-
tuatie van het duizendjarigerijk. Hij arrangeert het zo, dat
mensen déarvoor bewust gaan kiezen en zo zelf dat rijk
realiseren.

Gods reddlijkheid betekent, dat zijn beleid in principe
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voorspelbaar is. God is dus wel, net als de mens, vrij.
Maar anders dan de mens is God naar zijn aard atijd re-
delijk en kan Hij dus niet voor het onredelijke (het
kwaad) kiezen. Gods vrijheid wordt dus beperkt door zijn
redelijkheid.

Zo fundeert Finney ook de zedewet in de rede. letsisniet
goed omdat God het wil, maar God wil het goede omdat
zijn rede Hem zegt, dat het goed is. Criterium voor het
goedeisde vraag, of het welzijn van God en mens bevor-
derd wordt. Finney's ethiek krijgt zo een utilistisch en he-
donistisch karakter. De rede van de mensis uiteindelijk in
staat om het goede als zodanig ook te herkennen. Het
gaat om het grootste geluk voor het grootste aantal. Daar-
aan isieder zedelijk wezen, ook God, gebonden.

3. Spanning tussen vrijheid en rede

Van der Dussen wijst in Finney's denken twee tegenstrij-
dige lijnen aan. Aan de ene kant benadrukt Finney de ra-
tionaliteit van de mens. Dat levert een optimistisch mens-
beeld op; als de mens maar de kans krijgt om zijn redelijk
inzicht te vergroten, als opwekkingspredikers die rede
maar voldoende versterken, dan zal bekering niet kunnen
uitblijven.

Maar aan de andere kant is juist de principiéle vrijheid
van de mens de bedreiging van die bekering. De mens
kan zich in zijn wilsvrijheid ook blijvend verzetten tegen
de waarheid. En dat geeft dan juist een pessimistische
verwachting ten aanzien van de menselijke mogelijkhe-
den. Want juist die vrijheid is de grens waarvoor de pre-
diker moet halt houden.

Dat geldt dan ook voor de mogelijkheden en de grenzen
van het vernieuwende werk van de Hellige Geest. De
Geest overwint de onwil van mensen door hen op hun re-
de aan te spreken. Maar tegelijk blijft die mens principi-
edl in staat om de waarheid niet te beamen. Hoe onrede-
lijk dat ook is, het is principieel zijn vrijheid. Tegenover
deze vrijheid staat de Heilige Geest machtel oos.

Hier ligt de kern van de spanning in Finney's theologie.
Bij de mens beheerst zijn vrijheid zijn rede, bij God is het
andersom: bij Hem domineert zijn rede zjn vrijheid.
Toch daat bij Finney de weegschaal wel door naar Gods
kant. Voor hem ligt het zwaartepunt niet bij de mens
maar bij God. Dat heeft hem juist ook zijn gedrevenheid
als opwekkingsprediker gegeven: zijn overtuiging dat
Gods redelijkheid opweegt tegen de menselijke vrijheid.
Vandaar zijn felle verzet tegen lijdelijkheid en fatalisme.
Vandaar ook zijn overtuiging, dat opwekking en bekering
maakbaar zijn. En dat mensen in dit leven de zonde kun-
nen overwinnen (perfectionisme). En dat het rijk van God
(in zijn postmillennialistische visie het rijk van de dui-
zend jaren voor Christus' wederkomst) in de weg van op-
wekkingen bekering te realiseren zou zijn.

K. van den Geest

Dr. A. van der Dussen, De vrije keus? De spanning tussen vrijheid en
rede in de revival-theologie van Charles Grandison Finney (1792-
1875); Uitg. Boekencentrum, Zoetermeer 1993. Academisch proef-
schrift  Vrje Universiteit Amsterdam. Prijs: f 29~ ISBN:
902390224 6,216 pag., paperback.

KORT GEHOQUDEN

ERE ZIJGOD

Een vernietigend artikel over het'Ere zij God', vlak voordat het
in vrijwel alle Gereformeerde Kerken gezongen zou worden,
daarop werden wij vergast door dr. CJ. Verplanke in het Ne-
derlands Dagblad van donderdag 23 december jl.
Onze waardering voor deze krant wordt daar niet minder van,
maar dit was toch wel een ongelukkige presentatie.
Al was het alleen al vanwege het gekozen moment. Als je dit
traditionele kerstlied publiek wilt kraken, doe dat dan in de zo-
mervakantie of zo. Maar pal voor de le Kerstdag is er geen
weerwoord mogelijk, dan wordt deze ironie tot een dissonant
in de samenzang die wij graag hadden gemist.
Maar verder, had de auteur wel gelijk met zijn inhoudelijke kri-
tiek, met name op de slotregel? Ik waag het te betwijfelen. ’In
de mensen een welbehagen' is letterlijk naar de Statenvertaling,
die teruggaat op de meerderheidstekst. Sinds geruime tijd
wordt vanuit Kampen overtuigend aangetoond, dat deze tekst
ten onrechte als minder betrouwbaar wordt beschouwd. Nu
mag dr.Verplanke daaraan twijfelen, maar dat hij zonder meer
hieraan voorbijgaat draagt niet bij aan de wetenschappelijke
waarde van zijn artikel.
De kwalificatie dat 'In de mensen een welbehagen' humanistisch
zou zijn, is meer grof dan steekhoudend. De auteur zou zich
kunnen afvragen of hij terecht hier een verzoeningsleer in be-
luistert. Dat is namelijk zijn vooronderstelling. Van daaruit geeft
hij de voorkeur aan 'Bij mensen van het welbehagen'. De vrede
is dan alleen voor de uitverkorenen, en dat klopt met onze ge-
reformeerde dogmatiek.
Hier wordt echter uit het oog verloren, dat het engelenlied
aansluit bij de boodschap van de eerste engel. Die boodschap-
per van God zei onbekommerd: 'Zie, ik verkondig u grote blijd-
schap, die heel het volk zal ten deel vallen.' Is dit nu ook een hu-
manistische engel? Vergeet hij, dat niet allen die van lIsraél
afstammen, Israél zijn?
Kennelijk moeten wij hier niet terugvragen naar de verkiezings-
leer. Het gaat erom, dat God zijn beloften vervult, die aan heel
het volk gedaan zijn. Z o sprak de engel, zo roept het engelenle-
ger uit, met gebruikmaking van woorden die vanuit de Schriften
aan de herders bekend konden zijn. Het accent valt op Gods
welbehagenin de mensen, de invalshoek is hier niet wie dat alle-
maal zijn. Gods welbehagen, zijn innerlijke barmhartigheid,
wordt bezongen als een wonder. Hoe kan God zoveel liefde
schenken aan deze wereld? Z6 met de engelen meezingen kan
zonder enig gewetensbezwaar.
Resteert de vormgeving van Gez. | 1. Wellicht is die voor ver-
betering vatbaar. Maar zoals de berijming nu is, met al die her-
halingen, is dit lied wel geschikt voor beurtzang. Zou dat niet
een goede afwisseling kunnen zijn?

B. Luiten
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DE IDENTITEIT VAN HET
GEREFORMEERD ONDERWIJS |

Identiteitin discussie

Grote delen van het bijzonder onderwijslijken zich in een
identiteitscrisis te bevinden. In een standaardwerk over
onderwijsonder redactie van Van Kemenade c.s., wordt
geconstateerddat 'veel scholen, mede ten gevolge van de
veranderingenin de levensbeschouwelijkeopvattingenen
de groeiende pluriformiteit binnen dezelfde levensbe-
schouwing, zeer onzeker (zijn) over hun identiteit en
daardoor vaak niet in staat om de eigen signatuur in het
onderwijs enigszins samenhangend tot uitdrukking te
brengen'.!

In de eerste helft van de twintigste eeuw was in de ver-
zuilde Nederlandse samenleving de keuze van de school
voor veel ouders een vanzelfsprekende zagk. Als je
rooms was, stuurde je je kinderen uiteraard naar een
roomse school en als je socialist was naar een openbare.
Die vanzelfsprekendheid is door secularisatieprocessen
en ontzuiling verdwenen. Naast levensbeschouwing zijn
de onderwijskwaliteiten en de nabijheid van de school in
onze tijd belangrijke keuzecriteria geworden. Planproce-
dures voor de oprichting van nieuwe scholen, gebaseerd
op de indeling naar levensbeschouwelijke richting, ko-
men hierdoor op de tocht te staan. Bewindslieden van
Onderwijsen Wetenschappen dringen aan op de profile-
ring van de identiteit van bijzondere scholen en inspec-
teursop een heldere omschrijving en concrete uitwerking
van deidentiteitin het schoolwerkplan.

Waarom, zo wordt gevraagd, moeten een roomse en een
protestants-christelijke school in een woonwijk apart
naast elkaar blijven bestaan, als het gegeven onderwijs
nauwelijksverschilt?

Ook in eigen kring is het onderwerpidentiteitin discussie
en zijn er signalen, dat de vanzelfsprekendekeus voor ge-
reformeerd onderwijs onder druk komt te staan. Ik denk
aan diverse bijdragen in het Nederlands Dagblad en in
Woord en School, waarin ronduit wordt gesteld dat het
gereformeerd onderwijs nog iets eigens mist, of aan ou-
ders die hun kind van de gereformeerde school halen en
naar een andere school sturen.

Genoeg redenen dus om ons opnieuw op de identiteit van
het gereformeerd onderwijste bezinnen. Opnieuw. | denti-
teit komt namelijk niet uit de lucht vallen, maar heeft his-
torischewortels. Ook al gebruikte men het begrip identi-
teit niet — men sprak over het eigen karakter van het
christelijk onderwijs— over de zaak zelf isook in het ver-
leden stevig nagedacht. In dit artikel stel ik daarom eerst

dat verleden aan de orde om daarna in een volgende bij-
drage in te gaan op de uitwerking van de identiteit in de
school.

Omdat het uiteraard onmogelijk is om in een artikel een
volledig beeld te schetsen, beperk ik me tot de hoofdlij-
nen. De geinteresseerde lezer(es) kan voor meer gedetail -
leerde informatieterecht bij het gedenkboek van het gere-
formeerd onderwijs uit 1974, getiteld Door Hem het
Amen, dat nog steeds bij de LV GS in Wezep verkrijgbaar
is.

Historischecontinuiteit

Vooraf is het goed te bedenken, dat de geschiedenis van
het gereformeerd onderwijs niet begint in 1944. Dit on-
derwijs heeft oudere papieren. Er zou een ononderbroken
historische lijn te trekken zijn tussen de ideeén over op-
voeding en onderwijs bij onze gereformeerde voorvade-
ren in de zestiende eeuw, en het gereformeerd onderwijs
vandaag.

Belangrijke pedagogi sche documenten als de Heidelberg-
se Catechismus en het formulier voor de kinderdoop
stammen uit de tijd van de Reformatie, maar functioneren
ook thans nog volop. Dat inzicht schept een zekere rust
bij het werken aan identiteit. Wat de funderende ideeén
betreft, hoeft het wiel niet opnieuw te worden uitgevon-
den.

De situatie voor de Vrijmaking

Om het ontstaan van het gereformeerd onderwijsals apar-
te richting goed te begrijpen, is het zinvol om ietsvan het
protestants-christelijk onderwijs van voor de Vrijmaking
te weten. Dat onderwijssysteem was pluriform. Van één
homogene protestants-christelijkeonderwijszuil was geen
sprake. Er waren toen tenminste drie richtingen te onder-
scheiden.

In de eerste plaats waren er de scholen van Christelijk
Nationaal Schoolonderwijs. CNS was in 1860 mede op-
gericht door Groen van Prinsterer. Afgescheidenen en
hervormden werkten hierin samen. In 1868 ontstaat de
V ereniging voor Gereformeerd Schoolonderwijs, later het
Gereformeerd Schoolverband (GSV) geheten, opgericht
omdat men de grondslag van CNS te ruim vond en onder-
wijs overeenkomstig de gereformeerde confessie wenste.
Na de Doleantie van 1886 verschijnt een derde organisa-
tie op het tonedl, de Vereniging CVO (Christelijk Volks-
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onderwijs, 1890), een vereniging met een uitgesproken
hervormdesignatuur. Deze organisaties waren interkerke-
lijk. Zelfs het GSV streefde als confessioneel-gerefor-
meerde organisatiedieinterkerkelijkheid expliciet na.2
Hetzelfde kan worden gezegd van de beide personeelsor-
ganisaties waarin de christelijke onderwijsgevenden voor
de Tweede Wereldoorlog waren georganiseerd.

Deze interkerkelijke situatie had te maken met dominante
leeropvattingen in de Gereformeerde Kerken voor de
Vrijmaking.

Met name de visie van Kuyper op de kerk, speel de hierbij
een belangrijke rol. Zijn onderscheid tussen kerkgenoot-
schap en de Kerk als lichaam van Christus, leidde tot de
acceptatie van het bestaan van verschillende kerken, die
ale in meer of mindere mate uitdrukking waren van het
ene Lichaam van Christus. In deze leer was de Kerk met
hoofdletter pluriform: de leden van deze Kerk konden lid
Zijn van verschillende kerkgenootschappen. Deze theorie
relativeerde het belang van de eenheid van de kerk 'op
aarde'.

De belijdenisvan de kerk was een kerkelijk document en
niet een basisvoor organisaties.

In lijn met deze opvatting hadden organisatiesen dus ook
schoolverenigingen, niet een kerkelijke, maar een christe-
lijke kleur.

Dit had ook te maken met Kuypers theorie van de soeve-
reiniteit in eigen kring. In de samenleving zijn er ver-
schillende kringen — kerk, school, vakbeweging, politiek
e.d. - te onderscheiden. Elke kring is soeverein op eigen
gebied en het is niet toegestaan dat de ene kring de ande-
rekring de wet voorschrijft.

De kerk heeft daarom niet te maken met de organisatie
van een politieke partij of met school organisaties. Slechts
de leden van de kerk zijn als christenen bij deze activitei-
ten betrokken. De belijdenisgeschriften hebben voora
een kerkelijke functie. Het gaat niet aan ze te gebruiken
asbasisvoor kerkelijk gebonden politieke, sociale of on-
derwijsorganisaties.

Organisaties die alleen toegankelijk zijn voor leden van
één kerkgenootschap, zijn in deze visie niet denkbaar. Or-
ganisaties hebben niet te maken met de kerkkeuze, maar
slechts met Gods geboden. Daarom behoren ze christelijk
tezijn.

En daarom is het ook mogelijk om in een organisatie sa-
men te werken met christenen van andere kerken.

Deze theorieén verduidelijken de interkerkelijke situatie
in het protestants-christelijke onderwijssysteem voor de
Tweede Wereldoorlog. De interkerkelijke praktijk werd
gerechtvaardigd met behulp van een samenhangende en
breed gedragen theorie. Kennisvan deze ideeén isonmis-
baar om het ontstaan van het gereformeerd onderwijs te
begrijpen. Want juist tegen deze theorieén rees verzet.

Motieven voor gereformeerd onderwijs
De stichting van gereformeerde scholen, en daarmee het
ontstaan van een gereformeerde onderwijsrichting, is een
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langdurig proces geweest dat, vooral in de beginjaren,
vaak gepaard ging met moeite en strijd, maar ook met
dankbaarheid en vreugde over de mogelijkheden die de
Here gaf. Het is niet juist dat direct na de Vrijmaking
overd in het land gereformeerde scholen werden opge-
richt. Pas in een geleidelijk groeiproces kwam er in de
loop der jaren, en in toenemende, mate zicht op de nood-
zaak van onderwijs, gebaseerd op Schrift en confessieen
nauw verbonden met de kerk. Van een landelijk gecotr-
dineerde actie was geen sprake. De stichting van een ei-
gen school was altijd een lokaal gebonden aangel egen-
heid, waarin specifieke plaatselijke situaties een grote rol
speelden. De situatie in Spakenburg was niet verge-
lijkbaar met die in Zuidhorn en Zuidhom was Enschede
niet.

Toch is het wel mogelijk om gemeenschappelijkemotie-
ven voor de stichting van gereformeerde scholen aan te
wijzen. Als m'n analyse correct is, spelen met name drie
motieven een rol. Per plaats kunnen echter heel verschil-
lende accenten worden aangetroffen.

Het eerste motief betreft de levensbeschouwelijkefunde-
ring van het gereformeerd onderwijs. Daarbij speeldeeen
toenemend inzicht in de betekenis van de kerkkeuze en
de confessie een belangrijke rol, tezamen met een ver-
diept inzicht in de betekenis van verbond en doop voor
opvoeding en onderwijs.

Wat kerk en confessie betreft, kwam er met name door
het werk van K. Schilder verzet tegen de hiervoor aange-
duide Kuyperiaanse constructies. De pluriformiteitstheo-
rie werd als in strijd met de Schrift en confessie afgewe-
zen. Er werd benadrukt, dat met name de artikelen 27-29
van de NGB serieus moesten worden genomen. Wat de
confessie betreft, ging men inzien dat de betekenis niet
beperkt diende te worden tot het terrein van de kerk, maar
van belang was voor heel het leven van de gelovige.

Eén citaat als voorbedld: 'De belijdenis (...) is door de
kerk opgesteld. Maar a haar leden hebben ze aanvaard
bij hun geloofsbelijdenis. Alleen voor kerkelijk gebruik?
Welnee, ze was een aanvaarding van geloofsinhouden,
dat wil zeggen van aangenomen openbaringsinhouden,
die hed het leven raken (...). Wat ik ook worden mag (en
in welk ambt of beroep ik ooit zal arbeiden), hiervan zal
ik in ales uitgaan. Van den vrijgestelde in den vakbond
geldt hetzelfde. Van het dienstmeigje, van den poaliticus,
de social e werkster, kortom, van iedereen geldt het’ .3
Daaruit wordt de conseguentie getrokken, dat de confes-
sie ook een integraal onderdeel behoorde te zijn van de
basis van gereformeerde organisaties. Men ging inzien,
dat de organisaties niet soeverein in eigen kring waren,
maar nauw verbonden met de kerk: het leven is één. En
reformatie in de kerken heeft dus niet slechts gevolgen
voor de kerken, maar voor het hele leven. Die reformatie
iseen doorgaandereformatie.

Toegespitst op opvoeding en onderwijs kwam daar nog
een belangrijk aspect bij. Het hart van het conflict in
1944 betrof het verbond en de kinderdoop.
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Na de Vrijmaking werd een rechtstreeksverband gelegd
tussen de doopbel ofte van de oudersom hun kind in alles
conform Schrift en belijdenis te onderwijzen en te laten
onderwijzen. Alleen op eigen, gereformeerde scholen
hadden de ouders de garantie dat dit zou gebeuren, ook
met betrekking tot de betekenisvan verbond en doop, zo-
asdat in de kerk wordt geleerd. Niet alleen het leven is
één, maar ook en vooral opvoedingen onderwijsin gezin,
school en kerk zijn één. Het gaat om een onverbrekelijke
driehoek. Die driehoek vraag om eigen scholen.

De bestaande Kuyperiaanse legitimatie van de plurifor-
me, interkerkelijkeonderwijssituatiewerd dus verworpen
en er ontstond een nieuwe legitimatie voor confessionele
scholen, hecht verbonden met de kerk.

Het tweede motief heeft te maken met de ontwikkelingen
in het algemeen protestants-christelijk onderwijs. Reeds
kort na de Vrijmaking kwamen ouders met het onderwijs
op de protestants-christelijke scholen in de problemen,
omdat er geen aandacht aan de Vrijmakingwerd besteed.
'Er zijn geen gereformeerde scholen meer in ons vader-
land. Wd scholen die zich zo noemen. Wij moeten scho-
len hebben, waar de reformatie van 1944 aan de kinderen
kan worden verhaald', zo schrijft het Gereformeerde ge-
zinsblad op 14 juli 1951. En A. Zijlstra betoogt in de
Groninger Kerkbode van 26 mei in datzelfde jaar: 'Er
Zijn geen christelijke scholen meer in ons vaderland. De
school der reformatiezijn we ook al kwijt, want de refor-
matie van 1944 mag er niet verhaald worden’.* Daar
kwam bij dat, vanaf de vijftiger jaren, vele protestants-
christelijkescholen in snel tempo hun orthodox karakter
verloren. In de Hervormde Kerk werd onder invioed van
de ideeénvan Karl Barth de noodzaak van christelijkeor-
ganisaties, inclusief christelijke scholen, ontkend. In de
synodaal Gereformeerde Kerken werd vrij baan gegeven
aan vrijzinnigheiden schriftkritiek. De ontwikkelingenin
deze kerken hadden een desastreuzeinvloed op het chris-
telijkekarakter van het onderwijs.

Het werden levensbeschouwelijk pluriforme scholen met
respect voor de talloze opvattingen en levensovertuigin-
gen in de Nederlandse samenleving, en waarbij in de
gronddag van de school aleen nog maar gerefereerd
werd aan christelijk geinspireerde uitgangspunten inzake
medemenselijkhelden naastenliefde.

Door deze ontwikkelingen kwamen gereformeerde ou-
ders, die hun kinderen naar algemene protestants-christe-
lijke scholen stuurden, in toenemende mate in de proble-
men.

Een derde motief ligt in het bekende, zogenaamde ethi-
sche conflict. Heel kort geformuleerd houdt dit in, dat als
wij als scheurmakers uit de kerk zijn gezet, samenwer-
king buiten de kerk in andere organisaties ook onmoge-
lijk is. Dit ethisch conflict speeldein het onderwijs niet
dechts een rol bij vrijgemaakten, maar evengoed bij sy-
nodalen. Op diverse plaatsen zijn door een synodale
meerderheid vrijgemaakte bestuursleden en sollicitanten
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geweerd, en kwamen vrijgemaakte leerkrachten in de
problemen met een synodaal schoolbestuur.’

Een faciliterend bekostigingsstelsel
Menselijkerwijs gesproken is de opkomst van een gere-
formeerde onderwijsrichting aleen maar mogelijk ge-
weest, dankzij het unieke bekostigingssysteemin Neder-
land. De basis van dit systeem werd gelegd in 1917, toen
de financiéle gelijkstelling tussen openbaar en bijzonder
onderwijsin de Grondwet werd vastgel egd.

Dit systeem maakt het ook nu nog mogelijk dat ouders,
binnen bepaal de condities (bijvoorbeeld aantal leerlingen
voor de stichting), zef een bijzondere school stichten en
in stand houden, die volledig door de overheid wordt ge-
subsidieerd.

Voor de erkenning als aparte richting door de overheid, is
in dejaren vijftig de nodige strijd geleverd. Aan die strijd
komt een einde as in december 1960 bij Koninklijk Be-
sluit het gereformeerd onderwijsals zelfstandigerichting
wordt erkend.

Er zijn slechts een handvol ongesubsidieerde gerefor-
meerde scholen van start gegaan, met name scholen voor
voortgezet onderwijs en beroepsopleidingen. Dat waren
echter de uitzonderingen. Het overgrote deel van de scho-
lenisvanaf het begin gesubsidieerdgeweest.

Identiteit als opdracht

Van de drie beschreven motieven voor de stichting van
gereformeerde scholen, staan de eerste twee nog recht
overeind. Alleen het ethisch conflict speelt een have
eeuw nade Vrijmaking geen rol meer. Het eerste princi-
piedl bepaalde motief, isin deloop der jaren uitgebouwd
tot een samenhangend geheel aan opvattingen over de
noodzaak van gereformeerdonderwijs.’

Het tweede motief krijgt helaas nog steeds meer kracht,
doordat openbare en protestants-christelijkescholen hoe
langer hoe meer op elkaar gaan lijken.?

Zowel principieel (het eerste motief), als praktisch (er is
geen alternatief), is er dus geen reden om het bestaans-
recht van gereformeerde scholen ter discussiete stellen,
tenzij men bewust kiest voor geseculariseerdonderwijs.
Dit houdt in dat we de unieke mogelijkheid, die de Here
ons heeft gegeven om kinderen in alles conform Schrift
en belijdeniste onderwijzen, zorgvuldig dienen te bewa
ren en op actuele en verantwoorde wijze verder uit te
werken. Werken aan de identiteit is een centrale opgave
voor het gereformeerdonderwijsgeworden. Daarover een
volgendekeser.

J. Messelink

! Onderwijs Bestel en beleid 2A, Groningen 1986, p. 267.

2vgl. J. van der Waals, Het Gereformeerd Schoolverbandin zijn 25-ja.
rig bestaan, Amsterdam 1931, p. 45.

3 De Reformatie, 1947 (jrg. 22), p. 252,253.

* Aangehaald in Gedenkboek, uitgegeven ter gelegenheid van het 50-ja-
rig bestaan van het Gereformeerd Schoolverband, z.p., 1956, p. 70.
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5 Vgl. Door Hem het Amen, Groningen 1974, hfdst. 4 en 13.

8 prof. dr. T.M. Klapwijk stelt (in de GHBO-Lustrumkrant van 5 januari

1993, p. 11) in dit verband, dat er bij de stichting van gereformeerde
scholen sprake zou zijn geweest van een 'numeriek automatisme': 'Bij

de afweging om over te gaan tot oprichtingvan een vrijgemaakteschool

speelde vooral het aantal een rol: zodra het numeriek kan, moeten po-
gingen worden gedaan om een vrijgemaakte school op te richten'. Bij

deze karakterisering krijgt de faciliterende werking van het bekosti-
gingsstelsel de status van centraal motief van de oprichting van vrijge-
maaktescholen.

Dit isom tweeredenen niet houdbaar. In de eerste plaats wordt volledig
voorbijgegaan aan de motieven, geschetstin dit artikel.

In de tweede plaatskent ons bekostlgl ngsstel sel geen numeriek automa-
tisme. Naast getal scritena speelt de (meestal) levensbeschouwelijkebe-
paalde richting van de school een rol en daarmee de levensbeschouwe-
lijk bepaal de motieven om een school te stichten.

7 ZieTaak en toerusti ng, Werkgroep VersieV oortgezet Onderwijs, We-
zep 1986, hfdst. | en 2 en de in voorbereiding zijnde publikatievan de
Werkgroep Visie Basisonderwijs.

870 omschrijft prof. dr. J. Westrhenen op basis van een enquéte onder
ouders een protestants-christelijkeschool as volgt: 'Een protestants-
christelijkeschool isin de eerste plaats een school waar goed onderwijs
wordt gegeven, belangstelling wordt gewekt voor wet er in de wereld
gebeurt en waar respect wordt bijgebracht voor de medemens, ongeacht
sekse, rasen godsdienst'.

In Waarden en normen in het christelijk onderwijs, CPS, Hoevelaken
1993, p. 40. Hier iselke verwijzing naar de Christus, God, de Bijbel, het
evangelieof christendom verdwenen.

Hetzelfde kan ook van een openbare school worden gezegd en wellicht
met nog meer recht, omdat daar het respect voor een ieders godsdienst
grondwettelijk isgegarandeerd.

J.A.Knepper sr.
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HERADEMING

Mensen zijn op zoek naar wat hen kan inspireren. De
samenleving is een rimboe en in de kerken is alles te
open en bloot. Mannen en vrouwen zoeken naar zin,
naar geleide op hun levensweg, naar bronnen die weer
enthousiast maken.

Om hen daarbij te helpen, verschijnt sinds september bij
Kok een nieuw tijdschrift. Het heet Herademing, Tijd-
schrift voor Spiritualiteit en Mystiek. Het is een blad voor
mensen die op zoek zijn naar inspiratie. Het wil zich
daarbij niet beperken tot een bepaalde richting. Maar oe-
cumenisch zijn. Kennis van de bronnen vergroten en be-
vorderen dat er een dialoog tussen de richtingen tot stand
komt. Daarbij wil het blad hedendaagse ontwikkelingen
volgen en ook praktischehandreikingen doen. Want spiri-
tualiteit, daar moet je niet alleen over praten, die moet je
ook beoefenen.

De redactie is breed samengesteld. Naast de Russisch-
Orthodoxe Vader Serafim Snepvangerskomen we ook de
Nederlands Hervormde predikant dr. W. op 't Hof (van
het GekrookteRiet) tegen.

Lees nooit barrevoets

Het blad wordt mooi en heel verzorgd uitgegeven. De
twee nummers die tot nu toe verschenen, geven interes-
sante artikelen. Kan het blad inderdaad dienen alsgeleide
op onze levensweg? Brengt het ons op het spoor van de
juisteinspiratiedie de mensvandaag nodig heeft?

Alsik het goed begrijp, is niet elke meditatiezonder meer
een goede weg. Wie zich op dit pad begeeft, heeft een
leermeester nodig, die hem leidt. Anders kan het makke-
lijk zo zijn, dat hij meer met zichzelf bezigis, dan met de
tekst waarover hij mediteert. Dus: niet elke diepere bezin-
ning is as zodanig goed. Er zijn criteria voor goed en
kwaad.

tussen de regels schuifelt de oude slang mee

Bijbels bekeken is dat ook zo. Meditatie, spiritualiteiten
mystiek kunnen een heel verschillendegeest ademen. En
niet iedere geest is te vertrouwen. Daarom worden we op-
geroepen de geesten te beproeven of ze uit God zijn. Als
we nadenken over een dieper geestelijk leven, moeten we
dan ook niet onbekommerd open staan voor alles wat

hierover te berde wordt gebracht, hoe interessant het ook
mag zijn. We moeten nooit barrevoets lezen, dichtte Tie-

men Rasker. Want: in een of ander schrijven kun je de
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oude slang verwachten, laag bij de gronds meeschuife-
lend tussen de regels. Dat geldt zeker bij publikatiesover
onsgeestelijk leven.

Daaromis het mij een raadsel hoe dr. Op 't Hof in dere-
dactie van dit blad kan zitten. En ook hoe dr. J. van Oort
in dit mime kader zijn medewerking kan geven door het
schrijven van een artikel over Augustinus als mysticus.
Ook wat de inhoud van dit artikel betreft heb ik mijn vra-
gen.

Doorleefd

Wie Augustinus leest, wordt telkens weer geboeid. Wat
hij schrijft is immers geen theorie, geen geleerdheid van
de studeerkamer. Maar doorleefde werkelijkheid in een
volkomen herkenbare menselijkheid. Het fascinerendein
het verhaal van zijn bekering is, dat hij zo heel persoon-
lijk, zonder menselijkepoespas, tegenover de HERE God
kwam te staan en tot overgave gedwongen werd.

Maar voor het zover was, had Augustinus a heel wat
dwalen achter de rug. Eentijd lang zag hij veel in het zo-
genaamde Manicheisme. Van Oort spreekt tamelijk posi-
tief over deze godsdienstige stroming. Zeis wel gnostisch
— de mensdlijke ziel iseen lichtvonk, die verdwaaldis in
de aardse gewesten en daaruit weer weggeroepen wordt.
Zeisook syncretistisch— alerlei elementen van verschil-
lende godsdienstenworden bij elkaar gevoegd. Maar toch
ishet Manicheismeeen godsdienst waarin het jodenchris-
tendom een grote rol speelt, waarin Christus ook een
hoogst belangrijkeplaatskrijgt.

bedacht in hart en hoofd van mensen of geopenbaard
door God?

Ik denk, dat VVan Oort hier onvoldoenderecht doet aan de
tegenstelling tussen wat ons geopenbaard wordt, en wat
in het hart en de gedachten van mensen opkomt. In de
vroeg-christelijke tijd waren er ook wel filosofen die be-
wondering hadden voor het eerste hoofdstuk uit het evan-
gelie van Johannes: zoals hij schrijft over het Woord dat
ales heeft gemaakt en in de wereld kwam, hadden zij het
ook graag willen zeggen. Maar in zijn brieven tekent Jo-
hannes het verschil met hen heel scherp: het Woord is
ook vléés geworden en in deze aardse werkelijkheidkun-
nen wij wandelen in het licht. En zo bezien blijft er van
een vermeendeeenheid niet veel over.

Mysticus?

Augustinus was dus — volgensVan Oort — een kleinetien
jaar in de ban van een gnostisch-christelijkevorm van
mystiek. Na zijn bekering werkte dat door en ontwikkel-
de het zich tot wat een katholieke mystiek werd.

Enkele malenin zijn leven heeft Augustinus een heel die-
pe ervaring gehad, waarin hij zich heel nabij God wist en
Zijn aanwezigheid sterk heeft ervaren. Deze 'mystieke
ervaringenwaren niet volledig. Ze gingen ook weer voor-
bij. Ze waren niet blijvend, maar onvolmaakt. Ze waren

niet meer dan een voorproefjevan wat later komt. Maar
eenmaal is het met dietekenen en de voorlopigheid voor-
bij. Als onze Heer Jezus Christus weerkomt, komen wij
tot de Bron van onsleven. We zullen het reine Licht zien.
En schouwende Grond van dle zijn.

God met ons elke dag

De termen die hier worden gebruikt zijn ons wat vreemd.
Maar een groter bezwaar is, dat hier de ervaringenvan de
aanwezigheid van God als zo uitzonderlijk worden voor-
gesteld. Als heel bijzondereen schaarse momenten waar-
in je pas echt gemeenschap met de HERE hebt. .

Ik denk, dat we ervoor moeten oppassen te koketteren
met de trend van vandaag. Het echte geloven komt daar
uit in bijzonderedingen, de speciale belevenis, de niet-al-
ledaagse ervaring. Die dingen trekken de aandacht en al's
je daarover niet mee kunt praten, voel je je wat kaal, wat
leeg: stelt mijn geloof eigenlijk wel genoeg voor?

gaat het om de speciale belevenis en de niet-alledaagse
ervaring?

Wij moeten daar liever maar niet aan meedoen.

Ook voor Augustinuslag dat bedlist niet zo. Naast de ver-
halen over zijn persoonlijke geloofservaringen kennen
wij ook zijn preken. Preken die hij hield voor een kerk
vol gewone gelovigen, die weinig van extase en visioe-
nen wisten. Onbekommerd zegt hij tegen deze heel gewo-
ne gelovigen, dat zij de tempel van de levende God zijn.
Dat God in hen wil wonen en met hen wil omgaan. Dat
Godsliefdein henisuitgestort, een liefde die doet verlan-
gen naar meer. Daarin werkt de Hellige Geest in een da-
gelijks proces van om-vorming, waarin hij ons verdeelde
leven gezond en heel maakt: een herschepping van bin-
nenuit.

Zo kent Augustinusen kennen ook wij in ons alledaagse
gewoneleven het nabij-zijnvan God. En dat Hij voortdu-
rend met onsis, moeten we niet geringschattenom het te
zoeken in het uitzonderlijkeen opvalende.

G.J. van Middelkoop




AAN DE BROEDERWE

KORT VERSLAG

van de vergadering met hoogleraren van het curatorium
van de Theologische Universiteit van de Gereformeerde
Kerken in Nederland d.d. 16 dec. 1993 te Kampen

1

2

De vergadering wordt te 14.00 uur op christelijkewij-

ze geopenddoor de president, ds. C.J. Smelik.

In het openingswoord memoreert de president de

139e jaardag van de universiteit. Hij herdenkt de ar-

beid van de onlangs overleden oud-curator ds. T.J.

Keegstra ten dienste van de opleiding tot de dienst

des Woords. Met dankbaarheid wordt teruggezien op

het feestelijke afscheid van de emeritus-hoogleraar
drs. H.M. Ohmann en de 80e verjaardag van de eme-

ritus-hoogleraar prof. dr. L. Doekes.

De notulen van de vergaderingen d.d. 6 sept. en 28

okt. jl. worden vastgesteld.

Br. D.A. Hekman verzoekt vanwege drukke werk-

zaamheden van zijn tagk als curator te worden onthe-

ven. Onder betuiging van grote dank voor zijn vele
werkzaamheden als deputaat-financieel wordt hem

ontheffing verleend. Curator W.G. Buremate Gronin-

gen wordt benoemd tot penningmeester; de secundus
van br. Hekman, br. J. van Wieringen, zal zijn plaats
in het curatoriuminnemen.

Van deingekomen stukken valt te vermelden:

a. een schrijven van prof. dr. K. Veling, waarin hij

informatie geeft over de voortgang van de voorberei-

dingen voor het Internationaal Theologisch Congres,

dat D.V. in juni 1994 in Noordwijkerhout zal worden

gehouden;

b. een uitnodigingd.d. 4 nov. 1993 om de presentatie
bij te wonen van de resultaten van een onderzoek,

vemcht door het Gereformeerd Instituut voor Dien-

sten en Scholing naar de werkdruk van de predikant
binnen de gereformeerde kerken en mede door het

Greijdanus-Kruithof Fonds gesubsidieerd; de secreta-

risisdaarbij tegenwoordig geweest;

€. van een schrijven van ds. H. Folkers, scriball van

de Generale Synode van Ommen, waarin enige voor

het curatorium belangrijke wijzigingen van het Huis-

houdelijk Reglement voor General e Synoden worden

toegelicht, wordt goede notagenomen;

d. een uitnodiging van de Studie-Adviescommissie
van de GereformeerdeMissiol ogischeOpleiding voor

de themadagen op 19 nov. 1993 en 11 dec. jl. isdoor

de secretarisbeantwoord.

Vanuit de commissieswordt het volgende naar voren

gebracht:

a de beheerscommissie:

1. het universitaire jaarboek, dat dit jaar voor de eer-
ste keer verscheen, kan in het komende jaar in wat
grotereomvang uitgegevenworden;

2. een vijftal legaten zijn ontvangen tot een bedrag
grootf 37.000,—; daarnaast werden een drietal benefi-
ciair aanvaard: de president spreekt zijn erkentelijk-
heid uit voor deze financiéle blijken van medeleven
met de universiteit;

3. de begroting 1994 wordt vastgesteld; het quotum
behoeft dit jaar niet te worden verhoogd; van de ker-
ken zal f 19,50 per ziel worden gevraagd;

4. een begroting ten behoeve van de bouwkundige
aanpassing van de bibliotheek i.v.m. het installeren
van een computer wordt goedgekeurd; daarvoor is
een bedrag vanf 20.000,— nodig;

b. bibliotheekcommissie:

in de komende maanden zal moeten worden beslist
welk systeem voor de automatisering van de biblio-
theek zal worden gekozen;

¢. de commissie van toezicht op het onderwijs:
rapporten van collegebezoeken van het eerste semes-
ter zijn besproken; alle curatoren zullen een schrifte-
lijk verslag van deze besprekingontvangen.

Een tijdpad voor de voorbereiding van de door de
synode van Ommen gevraagde voorstelleninzake de
inrichtingen de regeling van de stage voor de studen-
ten, en het gevraagde advies inzake de kerkelijkere-
geling van het spreekconsent voor studenten, wordt
vastgesteld.

8. Devergaderingwordt op christelijkewijze gesloten.

A. Kamer
assessor

tel. 05920-16190

el
BOEK- EN KANTOORBOEKHANDEL

u teren Uw boekhandel
voor 0.a

catechisatie-uitgaven
— schetsenmateriaal
— (huwelijks)bijbels
belijdenisgeschenken
met getallenkortingen
b.g.g. en’s avonds: 10910 — en gratis inlegvellen
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UITVOERING VAN SYNODEBESLUITEN

it de kerken kreeg ik de laatste week diverse

telefoontjes met de volgende vraag: mag een
kerkeraad een besluit van de generale synode
effectueren voordat de Acta verschenen zijn?

Het gaat meestal over kwesties als het 'vrouwenkies-
recht' en het uitspreken van de zegen door ouderlingen,
diakenen, kandidaten en studenten. Het lijkt me goed om
naar aanleiding van de vragen even een paar opmerkin-
gen temakenin de Reformatie.

Geen advies, maar bindend, tenzij...

Een synodebesluit wordt principieel gezien niet pas van
kracht doordat er een speciale toegevoegde actie van de
kerkeraad plaatsvindt. Zo'n beduit heeft niet de bekrach-
tiging van een kerkeraad nodig om bindend te worden.
Artikel 31 KO zegt: het wordt als bindend aanvaard, ten-
Zij bewezen wordt dat het in strijd is met Gods Woord of
met de kerkorde.

Een besluit van een meerdere vergadering is dus niet een
advies, dat vervolgens door besluiten van de kerkeraden
nog van kracht gemaakt en verklaard moet worden. Maar
het is van kracht, tenzij...! Dat is het verschil tussen het
gereformeerde kerkrecht en de visie die ’independen-
tisme' wordt genoemd.

Van synode naar kerkeraad

De mededeling van besluiten van een synode aan de ker-
keraden vindt op verschillende manieren plaats. Betreft
het een zaak, waarover de kerkeraad van tevoren aan de
synode een brief geschreven had, of die één bepaalde
kerk betreft (bv. bij een appelzaak), dan stuurt de scriba
aan die kerk een brief met een af schrift van het genomen
beduit. Meestal gebeurt dat enkele dagen na de synode-
zitting over het onderwerp.

Voor derest deelt de synode haar besluiten aan de kerken
mee via gedrukte Acta. De vaststelling daarvan begint al
tijdens de synode. Zodra de synode gesloten is, worden
de laatste artikelen van de A cta geconcipieerden rondge-
stuurd. Alshet goed is, wordt een scribadaarvoor zo lang
het nodig is van zijn gemeentewerk vrijgehouden. Zo kan
kort na de synode het drukken en verzenden van de Acta
Zijn bedlag krijgen.

De Acta afwachten
De kerken zullen de synode-beduiten effectueren, maar

JAARGANG691I5 - 15 JANUARI 1994

op welk tijdstip? In principe zodra die bij de kerkeraden
officieel viaeen van de twee genoemdekanalen zijn bin-
nengekomen. Ik beperk me nu verder tot de Actaen tot
de zaken dievoor alle kerken van belang zijn.

In deofficiéle Actavinden we niet alleen de geldige tekst
van de beduiten zods die bijvoorbeeld ook wel via een
krant soms bekend zijn geworden. Maar we vinden er bo-
vendien het verslag van de besprekingen en de eventuele
rapporten. Die zijn voor de effectuering soms noga van
belang, vooral alser ter synode indringend over gediscus-
sieerdis. Daaromis het goede kerkelijkestijl, alskerkera-
den het binnenkomenvan de Actaafwachten.

‘Ratificatie’

Daar komt nog iets bij. Het isin onze kerken voora sinds
de Vrijmaking de gewoonte geworden om aan de Acta
van onze synodes af zonderlijke aandacht in de kerkera-
den te besteden. Wij aanvaardende bedluiten als bindend.
We doen niet alsof we ze eerst nog bindend moeten ma-
ken. Maar we gaan niet blindelingstot effectuering over!

De Gereformeerde Kerken hechten er waarde aan, dat
zulke besluiten goed gelezen worden en dat ze getoetst
worden aan de Schrift en de kerkorde. Wij noemen dat
dan 'de ratificatie'.

Kerkeraden |aten bv. enkele broederseen korte samenvat-
ting van de Acta maken, met aanduiding van punten die
speciaal van belang zijn. In deze bijzondere aandacht
voor de toetsing en voor het bewust aanvaarden van be-
sluiten hebben we een mooi stukje gereformeerdetraditie
opgebouwd.

Dat betekent praktisch gezien dat er vaak nog wel enige
tijd verloopt tussen het binnenkomen van de Acta bij de
scriba en het doorvoeren van bepaalde beduiten in de
plaatselijke praktijk. Sommige besluiten worden ook niet
in alle gemeenten op hetzelfdetijdstip geéffectueerd. Die
ruimteen dat verschil mogen er zijn.

Als het gevoeligligt

Enigszins bijzonder ligt het bij een besluit waarvan men
weet dat het in de kerkeraad en/of hier en daar in de ge-
meente bezwaar ontmoet. Het moet duidelijk zijn, dat
zo'n synode-besluitzeker wel wettig en bindend is. Maar
een kerkeraad doet er wijsaan om aan de bezwaren ruim-
te te geven en die goed in de kerkeraad en/of met de ge-
meente te bespreken en zo veel mogelijk op te lossen.
Zo'n gesprek moet ook niet onder tijdsdruk plaatsvinden.
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Gaat het om een verandering of omiets nieuws, zoalseen
psalmberijming, dan zal het goed zijn om terwille van de
goede eenheid en samenbinding in de gemeente de zaak
niet te overhaasten. In de kerk gaan we iets nieuws niet
formeel doordrukken met beroep op 'de synode heeft het
toch bedoten' of 'de Acta zijn verschenen'. Maar we
scheppen samen even ruimte om op de bezwaren in te
gaan. En we geven de mensen zo nodig even de tijd om
zelf ook de Actatelezenen zich in de zaak te verdiepen.

Dat betekent niet dat een omstreden beduit niet geldig
zou zijn. Maar in de gemeente van Christus willen we al-
tijd streven naar goede eensgezindheiden naar vrede en
rust. Wij houden rekening met elkaar. Dat is volgens
GodsWoord een wezenlijk kenmerk van de gemeenschap
der heiligen (zie bv. Rom. 14 en 15; Ef. 4:2,3; Fil. 21-4).
Hier gaat het om geen kleine zaken, maar om 'de gezind-
heid welke ook in ChristusJezus was'!

Natuurlijk kunnen een paar bezwaarde mensen niet ein-
deloos de doorvoering van een bedluit in een gemeente
tegenhouden. Zij staan onder dezelfderoeping om de vre-
de na te jagen. Maar dan houden we met hun bezwaard
zijn wel rekening. We stellen hen niet kort en goed voor
voldongen feiten, maar proberen hen door een rustig en
geargumenteerdgesprek verder te helpen. In de kerk wer-
ken we niet met dwang, maar door overtuiging.

Conclusie

Samenvattend kan het antwoord op de gestelde vraag dus
zZijn: het is een zaak van goede orde en van een goed om-
gaan met elkaar in de gemeente van Christus om bij het
effectueren van synode-besluitenuit te gaan van de offi-
ciéle Actaen daarbij tegen overhaasting te waken. VVoor-
zover ik weet is dat gelukkig ook het beleid dat door de
meeste kerkeraden wordt gevoerd.

M. teVede

i zie hierover o.a. J. Kamphuis, Kerkelijke besluitvaardigheid (Gronin-
gen 1970)55-65.

Gelovenin Amerika

In de Verenigde Staten van Amerika speelt godsdienstin
het dagelijksleven nog steedseen belangrijkeral.

Aan de ene kant is het land sterk verwereldlijkt. Aan de
andere kant is het misschien wel het meest godsdienstige
land in de westerse wereld: ruim 85 procent noemt zich
christen.

Dit schrijft prof. dr. G. Dekker in Trouw van 27 decem-
ber. Onder de kop Amerika gelooft, maar op zjn eigen
manier vertelt hij iets over een grootschalig onderzoek
onder de Amerikaanse bevolking. Het beeld van de gods-
dienstige situatiein de Verenigde Staten vat hij samenin
devolgendevijf punten:

1. Het karakter en de betekenisvan godsdienst zijn in de Ver-
enigde Staten heel anders dan in Europa. Ook a zijn de gods-
dienstige groeperingen en systemen vaak afkomstig uit de oude
wereld, ze zijn gindsvan karakter veranderd. De schrijversspre-
ken in dit verband van twee processen, namelijk ’protestantise-
ring' en 'amerikanisering'.

Protestantisering betekent dat alle godsdienstige groeperingen
een protestantse kleur, een protestants karakter aannemen; de
godsdienstis er in wezen protestants van aard. Het is niet voor
niets dat presidents-kandidaat Kennedy destijds uitdrukkelijk
moest verklaren dat zijn (rooms-katholieke) godsdienst geenin-
vloed zou hebben op zijn politiek en dat |atere presidents-kandi-
daten, zoals Carter, Bush en Reagan, juist konden verklaren dat
hun (protestantse) godsdienst voor hen en hun werk van grote
betekeniswas.

De amerikanisering van alle godsdiensten betekent dat alle
godsdiensten opgaan in of goed aanduiten bij wat wel de bur-
gerlijkereligie van Amerikawordt genoemd: het geloof dat de
Verenigde Staten een bijzondere natie vormen, die een door
God gegeven opdracht heeft in deze wereld, vooral om de vrij-
heid te beschermen.

2. Er vindt gindsdus geen secularisatieplaats zoals hier. Uit de
gegevensomtrent de leeftijd van de kerkledenis & teleiden dat
er geen generatiekloof is dat ook de jongeren godsdienstig en
kerkelijk zijn en dat het er daarom naar uitziet dat de christelijke
godsdienst zich in Amerikastaande houdt.

Maar de inhoud en de aard veranderen wel: godsdienstigewaar-
den vermengen zich met seculiere waarden, de godsdienst sanc-
tioneert vaak de doeleinden van de seculiere samenleving(zoas
vooruitgang en streven naar welvaart). Volgens de schrijvers
wordt de samenleving daardoor toch, ondanks de hoge graad
van godsdienstigheiden kerkelijkheid, meer seculier.

3. Eriseen grote mate van vrijheid (een dominante waarde in
de Amerikaanse samenleving!) ten opzichte van de kerkdlijke
instituten. De kerk is een van de vrijwilligersorgani saties, waar-
aan de samenleving zo rijk is. Daarom wissslen Amerikanen
ook vaak van kerkgenoaotschap: minder dan de helft van de vol-
wassenen zegt dat zij atijd lid van hun huidige kerk zijn ge-
weest! Die wissdling gaat vagk gepaard met een verandering
van de socialesituatie waarin men terechtkomt; en die verande-
ring kan gemakkelijk plaatsvinden vanwege de geringe zuiver
theologischeverschillen.

4. Binnen de verschillendedenominaties komen grote verschil-

310

JAARGANG69/15 - 15 JANUARI 194



len in opvattingen voor, met name over actuel e ethischeen poli-
tieke kwesties. Maar de standpunten die men inneemt worden
wel veela verbonden met het gel oof, waardoor er in de Ameri-
kaanse samenleving een soort polarisatie optreedt: een schifting
tussen de meer liberale of 'vrijzinnige' en de meer evangelische
of charismatische gelovigen. De laatsten nemen in aantal sterk
toe. Dat hangt ook samen met de aard van de godsdienstigheid:
die is sterk op het persoonlijk leven van de mensen gericht.
Daarin, in de scheiding tussen persoonlijk of privaat en publiek,
zijn de Amerikanenzeer modem.

5. Etnischeafkomst en het behoren tot etnischegroeperingenis
in de Verenigde Staten belangrijk en sommigen zeggen dat het
belang ervan nog toeneemt. Toch doet dat het Amerikaansevolk
niet uiteenvallen, omdat godsdienst een sterkere factor is. een
sterk bindendeen integrerende factor, dwars door en over etni-
sche en taalgrenzen heen. Godsdienst vormt in zekere zin het
cement van de Amerikaansesamenleving.

G.J. van Middelkoop
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Ber oepen te Ulrum en te Zwartduis. J. Beekhuis, kandi-
daat te Kampen; te Zwolle-C.: D.J. Zandbergen te Dok-
kum.

Toegelaten tot de dienst des Woords door de classis
Zwolle: RJ. Vreugdenhil te Emmeloord, beroepen predi-
kant van Langeslag.

Aangenomen naar Delfzijl: A. Kruizenga, 11 predikantte
Johannesburg (Z.-Afrika), die bedankte voor Brouwers-
haven, Driebergen, Monster en Zaandam. Naar Harkstede
i.c.m. Overschild: K.A. van der Meer, kandidaat te Gro-
ningen, die bedankte voor Appingedam en Gees. Naar
Mariénberg (tweede predikantsplaats): F.J. Bijzet te Pre-
toria (Z.-Afrika). Naar Oegstgeest: C. Beiboer, kandidaat
te Kampen, die bedankte voor Doetinchem i.c.m. Does-
burg, Kantens, Lutten, Vleuten-De Meem i.c.m. Maars-
sen-Breukelen en Zevenbergen. Naar Mildam i.c.m Nij-
ega-Opeinde:  JH. Tempelman, kandidaat te
Bergentheim, die bedanktevoor Creil i.c.m. Nagele.

BEVESTIGING EN INTREDE

R.J. Vreugdenhil, kandidaat te Emmel oord deed 9 januari
jl. intrede te Langedag. Zijn bevestiger was dr. A.N.
Hendriks van Amersfoort-C. Nieuw adres. Langeslag 40,
8055 PP Laag-Zuthem, & (05299) 7551.

EMERITAAT

De classis Grootegast heeft aan ds. E.J. Oosterhuis van
Kornhorn en Marum vervroegd emeritaat verleend in ver-
band met zijn gezondheid. Egbert Johannes Oosterhuis,
geboren 31 oktober 1930 te Alteveer, bezocht de HBS en
na het staatsexamen gymnasium, de Theol ogische Hoge-
school te Kampen. Op 2 mei 1963 deed ds. Oosterhuisin-
trede te Doesburg en Doetinchem. Daarna vertrok hij
naar Lemele-Lemelerveld1966 en naar Kornhormn en Ma-
rum 1979. Op zondag 9 januari nam hij afscheid van zijn
gemeenten.

VERLOF

Ds. A.J.Th. van der Scheer is met zijn gezin met kort ver-
lof in Nederland. Tot 25 januari zijn ze bereikbaar op
Zandbank 1,4374 LM Zoutelande, & (01186) 2383.

INSTITUERING

Op 19 december en 2 januari jl. zijn respectievelijkde ge-
meenten van Molo en Lumar op Kalirnantan Barat (Indo-
nesi€) geinstitueerd. De gemeenten hebben een eigen pre-
dikant gekregen in de personen van ds. Mathius en ds.
S. Lasen. Ds. Lasen is tevens docent aan de STM, de
middel bare theol ogische opleiding, waar hij (waarschijn-
lijKk) directeur zal worden en ds. Jonkman zal vervangen.
Het zendingswerk op Kalimantan Barat valt onder verant-
woordelijkheid van de kerk van Drachten-Z/O. in samen-
werking met de kerken van Friesland en N-Holland. De
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gemeente van Lumar is daar de zevende gemeente. Er
Zijn drie classes en ongeveer 1200 kerkleden. Het zen-
dingswerk bevindt er zich in de afbouwfase. Er werken
nog twee Nederlandse 'uitgezondenen’: ds. A.A. van Es-
senends. J.Th. Jonkman.

ADRESWIJZIGINGENE.D.

Voorburg * Predikant: D. Griffioen, Laan van Leeuwe-
steyn 22, 2271 HK Voorburg, e (070) 3873316. Dien-
sten: 's morgens 10.00 uur (p. 133).

PERSBERICHT

In een feestelijke bijeenkomst van kerkeraad en gemeente
Zijn op zaterdag 1 januari de officiéle handelingen ver-
richt voor de instituering van de GereformeerdeKerk van
Nieuwerkerk aan den 1Jssel. Daarmee is in deze plaats
voor het eerst sinds de vrijmaking van 1944 een zelfstan-
dige gemeente binnen dit kerkverband ontstaan. Daarna
hebben zich wel een aantal gezinnen gevestigd, die onder
de hoede van de kerkeraad van Capelle aan den 1Jssel zijn
genomen.

In de jaren zeventig en tachtig breidde zich het dorp, ds
ook het aantal kerkadressen uit. In 1989 is het proces,
waarover in de jaren tachtig was nagedacht, om tot een
meer zelfstandig kerkelijk leven te komen, op gang ge-
bracht. Vanaf 6 oktober 1991 werden er door de kerke-
raad van Capelle aan den IJssel twee keer per zondag
kerkdiensten belegd.

In maart 1993 werd, gezien de opvattingen binnen de ge-
meente, bijzonder van de wijk Nieuwerkerk aan den IJs-
sel, bedoten tot heringtituering per 1 januari 1994, waar-
mee de classis Rotterdam in de vergadering van 16
september akkoordging.

Op de bijeenkomst van 1 januari werden de laatste offici-
ele handelingen verricht door de praesesds. R. ter Beek.
De nieuwe kerkeraad van Nieuwerkerk aan den |Jssel
werd geinstitueerd via het tekenen van het onderteke-
ningsformulierdoor de al langer dienstdoende wijkambts-
dragers. Daarna werd ds. C.J. Smelik, die al eerder &f-
scheid nam van Capelle aan den IJssel, aan de nieuwe
gemeenteverbonden.

De nieuwe gemeente Nieuwerkerk aan den | Jssdl telt 207
leden. Voorlopig zullen de predikanten Smelik en Ter
Beek asregel nog wel voorgaan in beide gemeenten en
ds. Smelik zal op basis van consulentschap nog diensten
verrichtenin Capelleaan den 1Jssel, wijk Zuid.

WOORD EN WERELD

Zojuist verschenen:

Over het GPV en het GSEV
door J. v.d. Jagt
Een bijdrageaan de discussieover het karakter van gereformeerde
organisatiesin een ver ander endemaatschappij.
Verkrijgbaar bij de boekhandé en bij Uitgeverij Woord en Werdd,
Govert Flinckstraat 38,3351 VVH Papendrecht.
Telefoon078-159733
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