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PAULUS EN DE AMAZONES

Over het bereik van bijbelwoorden

Er zijn kerte-afstandsraketten en lange-afstandsraketten,
maar dtijd iser een grens aan de reikwijdte ervan. Is het
z0 0ok een beetje bij de bijbel? Het is duidelijk, dat daar
woorden zijn die maar een kort bereik van geldigheid
hadden en woorden die veel verder reiken. Is het nu ook
waar dat uiteindelijk alle bijbeluitspraken een keer hun
geldigheid vef iezen en dat er een tijd kan aanbreken die
buiten de schootsafstand van bijbelwoorden ligt?
Dergelijke vragen worden binnen de zogenaamde Herme-
reutick in algemene zin en theeretisch besproken. Het ge-
middelde gemeentelid interesseert zich echter niet zoveel
voor die theoretische bespiegelingen: spannend lijkt het
pas te worden wanneer we een concreet onderwerp ne-
men. Bijvoorbeeld of onze moderne samenleving langza-
merhand niet buiten het schootsveld is komen tc liggen
van bepaalde bijbelwoorden over de relatie man-vrouw.
Over dit concrete onderwerp wil ik in dit artikel graag
een aantal algemene opmerkingen maken. De volgende
week volgt dan een exegetische behandeling van één
tekstpassage waarop de discussie zich nogal eens toe-
spitst, namelijk het zogenaamde 'zwijggebod voor vrou-
wen' in | Korintiérs 14.33b-36.

De Amazones

Waarom heeft dit artikel tor titel: Paulus en de Amazo-
nes? Omdat ik mij afvroeg wat hij, de apostel, geschreven
zou hebben aan de gelovigen in Amazoni&, wanneer hij

daar gepredikt had. Het is bekend dat de cultuursituatic in
dit (volgens sommigen mythologische) gebied opperviak-
kig gezien wat afweek van wat elders gebruikelijk is. Niet
mannen, maar vrouwen rijden hier te paard en goed ook!
Terwijl in de overige culturen van Paulus' tijd iedere
vrouw altijd een curator of tutor boven zich had die be-
paalde rechtshandelingen geldig moest maken, is de
vrouw in Amazonie geheel zelfstandig. Dit betekent dus
dat de mannen daar een onverantwoordelijk leven konden
leiden, huismannen bij delege stal.
Wanneer hier nu eens gemeenten waren gesticht, hoe zou
Paulus daaraan dan geschreven hebben? Zouden we dan
bijvoorbeeld het volgende gelezen hebben? En zou er
misschien eens een apocriefe brief gevonden kunnen
worden waarin dit te lezen is?
'Hoewel ik in alle gemeenten van de heiligen de vrou-
wen opdraag te zwijgen, draag ik dit bij u aan de man-
nen op, want het staat lelijk wanneer een man spreekt
In de gemeente. Laten 7ij thuis hun vrouwen vragen
wanneer zij iets te weten willen komen.'
"Hoewel Adam eerst gemaakt isen daarna Eva, raad ik
u aan dat de vrouwen leren in de gemeenten en dat dc
mannen zich daarvan onthouden, want zo is het wel-
luidend in uw midden.’
Een dergelijke apocriefe brief is nog niet gevonden. En
misschien moeten we Amazonié€ ook wel wat later date-
ren dan de dagen van Paulus!
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Er wordt nogal eens gezegd dat Paulus” brieven niet kun-
nen aansluiten op onze tijd omdat hij die niet heeft ge-
kend. Had hij Amazonié maar gekend: wic weet hoe hij
dan had geschrcven!

Bij nader inzicn is dit echter toch een wat vreemde rede-
nering. Ainazonie is soms een cultuur. maar het is atijd
al een denkpatroon geweest. Tenslorte dachten cn droom-
den ze er reeds nver in de eeuwen ver vOOr Paulus. Be
apostel had dus hcel goed vanuit het Amazonig-model
kunnen schrijven. wanneer hij dat gewild had. Anders ge-
zegd: al zou her waar zijn dar de wereld in Pauliis' dagen
in 7'n totaliteit te beschrijven zou zijn alseen patriarchale
samenleving. potdicht voor de vrouw. dan nog isdc man-
nelifke geest ie allen tijde vrij otn vanuit een heel ander
model dan her in die cultuur gerealiseerde. te dromen, te
dicliteii of te profeteren!

Het gevaar van een vereenvoudigdtijdsbeeld
Hicr komt nog iets bij. De wercld buiten Amazonié is nog
nict het omgekeerde daarvan. Men suggereert vaak dat de
wereld van Paulus gekenmerkt werd door een submissie-
vec vrouwenhouding* en een dominante mannencultuur.
Dit iscen onverantwoorde vereenvoudiging van de plura-
le werkelijkheid hij Hellenen. Scythen cn barbaren en het
is bovendien een tekening die alleen naar symptomen en
niei naar systemen kijkt.

Het is cen vereenvoudiging omdat de unticke cultuur al-
lerlei situaties kent. van misbruikte slavinnen tot misbrui-
kende koninginnen als Cleopatra. Van onderdrukte vrou-
wen tot rzelfstandige rakenvrouwcn als Lydia de
purperverkoopster. Van hulpbehoevende meisjes tot al-
leenreizende vrouwen als Febe.

Kennisname van wat uitvoeriger beschrijvingen van de
cultuurgeschiedenis van Grieken, Romeinen, Kelten (Ga
laten!), Syrigrs en Egyptenaren leidt a spoedig tot de
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conclusic dat het leven vroeger evenveel variatics kende
als tegenwoordig en dat iedere cultuur niet alleen gelijk-
tijdig variatics kent, maar ook soms wisselt per generatic.
We hadden het kunnen weten, wanneer we vandaag om
ons heen kijken. Voortdurend wordt ons in Nederland ge-
suggereerd dat onze tijd en onze wereld ZO geémanci-
peerd zijn dat er cen breuklijn isgekomen met deiijd van
de bijbel. Wie echtcr eens uitrekent hoeveel procent van
de huidige wereldbevelking deelt in dit 'moderne’ cul-
tuurpatroon, zal spoedig ontdekken dat een groter per-
centage van de mensheid in een heel ander patroon |eeft.
Weliswaar is dat deel armer en minder 'ontwikkeld' dan
het rijke Westen en voor het gemak wordt het daarom
even vergeten. maar het istoch wel wat arrogant om be-
paalde culturele situaties in sommige lagen van de Wes-
tersc samenleving te beschouwen als liet complete beeld
van 'onze tijd'.

Enig contact met islamitische tijdgenoten kan ons trou-
wens leren dat de positieve kijk die velen van ons in Ne-
derland hebben op eigen cultuur in hei geheel niet ge-
decld wordt. Voor ved islamieten is dat wat het Westen
beschouwt als verworvenheden in feite niet meer dan de-
cadentieen verval.

Het verdient dus aanbeveling niet te snel een tijdsbeeld te
generaliseren. In Paulus' dagen liet Amazonié zich op
zijn minst wel denken en in onzetijd is het werkelijk het
enige niet dat zich voordoet!

Geen symptomen vergelijken, maar systemen
Wanneer onze huidige tijd wordt afgezer tegen de tijd van
de bijbel. maken we ons & gauw schuldig aan vereenvou-
diging zowel van het verleden als van het heden.
Daarnaast is esook het gevaar van het kijken naar svimp-
tomen in plaats van naar systemen: wie de plaats van de
vrouw in dc oudheid vergelijkt tnet die van de vrouw nu,
ziet haar vaak afwezig waar ze nu aanwezig is (bijv. bij
stemmingen). Maar er is een blinde hoek. Keer het eens
om en vergelijk onze Westerse cultuur eens met de cul-
tuur van die tijd als geheel. Dan zien we vrouwen van-
daag achteruitgezet. Invloedrijke grootmoeders ontbre-
ken: vrouwen worden in onze Westerse cultuur snel
afgedankt! Moeders die vroeger de baas in huis waren
moeten vandaag hun terrein vaak delen met bemoeials
van mannen. Het beinvioedingscircuit van de vrouwenge-
meenschap met eigen vrouwenvertrekken waarin geen
man binnenkwam is grotendeels verdwenen. Het laat zich
ook denken dat een vrouw uit Paulus’ dagen heel negatief
zou oordelen over de positie van de vrouw in de Neder-
landse samenleving, wanneer WC ons tenminste niet he-
perken tot een bepaal de leeftijd en ecn bepaald sociaal ni-
veau.

Twee illustraties

Ik wil twee illustraties geven van het permancnte scheel-
kijken naar het verleden waaraan onze tijd zo schrikba-
rend lijdt.

Als eerste voorbeeld een tekstpassage Uit een geschrift
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dat (waarschijnlijk ten onrechte) aan Demosthenes wordt
tocgeschreven, Het stamt uit het midden van de vierde
eeuw voor Christusen het wordt nogal eens geciteerd om
ie laten zicn hoe de vrouw een soort voetveeg voor de
manncn was in de Griekse wereld en dus (?) in de tijd vaii
dc bijhel. In de zogenaamde Aanklacht tegen Neaira le-
ten we het volgende:
"Want dc courtisanes hebben we voor ons plezier. de
concubines voor de dagelijkse verzorging van ons li-
chaam. an de cchtgenotei om legaal kinderen te krij-
gen en OM ccii betrouwbare hewaakster te zijn van het
gezin’ (Tegen Neaira, 122).
Uit zijn verhand gelicht isdit een walgelijke uitspraak. In
de aanklacht gaat het echter om een Atheense man (Ste-
phanus) die niet Neaira leeft, terwijl zij ervan wordt be-
schuldigd niet van Athccnic afkomst te zijn en vroeger
prostituee te zijn geweest. Stephanus zou NU hgai- (onwet-
tige) kinderen laten doorgaan voor de zijne, met als ge-
volg dat zo'n onwettige dochter van Neaira nu al voor de
tweede keer isuitgchuwelijkt aan een Atheense burger als
was zij een wettige dochter van Stephanus. De aanklager
wil daarom de slavinnen van Neaira laten folteren om ge-
waar te worden of de kinderen van Stephanus, die zoge-
naamd stammen uit een eerder huwelijk met een Atheen-
se vrouw, in feite niet iiit Neaira cn als kinderen van
andere mannen geboren zijn. In dat specifieke verband
moet liet citaat geplaatst. De spreker wil dc positie van
vrouwen niet alslaag ryperen. Hij wil alleen aangeven dat
binnen het raszuivere Athene gewaakt moet worden voor
de bescherming van het huwelijk en dc wettigheid van de
kinderen. De praktijk van courtisanes en concubines is
niet 7o fraai. al wijkt zij niet af van de 20ste-ceuwse Wes-
terse cultuur (1), maar het gaat er dc sprcker alleen maar
om dat de hureerlijke stand niet vervalst wordt, Courtisa-
nes en concubines. ales gocd ¢n wel, maar de opbouw
van het nageslacht cn de voorizetting van de staat zijn ge-
diend bij goede moeders, schildwachten voor de samenle-
ving! In feite is deze retorische uitspraak in een specifie-
ke proces-situatie een hommage aan moeder de vrouw,

Een tweede voorbeeld: westerse incnscn nemen er vaak
met afgrijzen kennis vaii hoc in rabhijnse discussies de
strengste rabbi's de rummste echtscheidingsgronden ver-
dedigen. Wijst dat iiiet op dc combinatie van orthodoxie
met onderdrukking van de vrouw? We gaan nu maar even
voorbij aan de ruimte die cen geémancipeerde cultuur
toekent aan echtscheiding! Men vergeet echier hij de be-
oordeling van de rabbijnen, dat huwclijken in die tijd al's
regel per contract werden gesloten. Ze moesten als huwe-
lijk nog '‘gemaakt’ worden s de trouwdag! Daarom is
het verstandig, man en vrouw te stimuleren tot positief
gedrag tegenover elkaar. Dit gebeurt door de echtschei-
ding (ecn angstig perspectief) als dreiging boven het hu-
welilk tc hangen. Hoe meer echtscheidingsgronden, hoe
meer redencn oin het elkaar naar de zin te maken! Het
gaai om de preventieve werking van dergelijke regels.
Vrouwcen zullen zich meer inzetten voor een goede sfeer

in het huwelijk, wanneer het risico van verstoting zonder
een wachtend loket van de Bijstand nogal groot is. Met
andere woorden: deze rabbi's waren op hun manier en
binnen de kaders van hun tijd uit op de bescherming van
het huwelijk en niet op de onderdrukking van de vrouw.

Dc moraal van deze illustratie? is. willen we zinnig en
wetenschappelijk verantwoord praten, dan moeten we al-
tijd systemen met elkaar vergelijken en niet symptomen.
En dan blijft elke tijd net zo bont en gecompliceerd als de
mensclijke natuur atijd al is geweest. Wie zich schuldig
maakt aan zwart-wit vergelijkingeti van de bijbelse (patri-
archale) cultuur met de moderne geémancipeerde tijd
kent noch het verleden noch het heden.

De bakermat van apostolische geboden

We kunnen de tijd waarin wij zelf leven niet zo gemakke-
lijk verklaren tot een gebied dat ver buiten het bereik van
bijbelwoorden is komen te liggen, omdat het op de kaar-
ten van die tijd helemaal nog niet zou voorkomen.

Een andere vraag blijft daarom van belang: waren de
apostolische geboden gevoed door de beperkte horizon
van de auteurs? Reageren zc slechts op wat ze zagen in
hun onmiddellijke omgeving? In dat geval klcven hun
woorden natuurlijk wel vast aan die vroegere tijd.

In werkelijkheid iser echter met de woorden van de apos-
telen heel iets anders aan de hand. Zij komen niet op uit
interactie tussen een mens en zijn directie omgeving.
maar zij komen op uit de wit varn God. Dit sluit niet iiit
dat de brieven van Paulus landen in de omstandigheden
van dietijd, maar ze hebben hun oorsprong in iets anders.
Paulus is een apostel door de wil van God (en niet van de
mensen: zie Galaten 1).

Zijn argumentatie is in veel gevallen niet cultuurgebon-
den: Paulus beroept zich op de paradijs-liistorie. Hij ver-
wijst naar de schepping door God.

Dit betekent dar we de kernvraag niet moeten reduccren
tot wat we met een aantal brieven uit een andere cultuur
aan moeten, maar dat we moeten kiezen: accepteren we
het gezag van God over ons leven en erkennen we een
wil boven die van man of vrouw?

Mensbeeld en Godsheeld

Onp dit punt kan een heilzame werking uitgaan van de zo-
genaamde feministische theologie. Hoewel ik op zich de
woordverbinding van het bijvoeglijk voornaamwoord fe-
ministisch met het zelfstandig naamwoord theologie on-
mogelijk vind. is het wel leerzaam dat mensen die starten
hij de positie van man en vrouw zoals zij die zelf beleven
of zien, tenslotte ook behoefte krijgen aan een ander,
meer vrouwelijk, Godsbeeld: de godin van de Amazones?
Nu isonze Here God geen man: Hij is oneindig meer dan
de mens, I-Tjj is de Schepper. Dit betekent dat man en
vrouw tot cerbiedig luisteren worden geroepen. Wie aan
de andere kant wil beginnen en hei goed recht vaii zijn of
haar eigen identiteit als uitgangspunt neemt in de kerk.
komt vroeg o laat uit bij de vraag hoe we over God den-
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ken. Of nog beter: hoe onderworpen we willen zijn als
kinderen van Adam en Eva aan onze Schepper van het
begin. De zogenaamde hermeneutische voorvragen kun-
nen ook de struiken zijn waarin wij ons verschuilen voor
de Heilige!

De nieuwe vuurkracht van de bijbelse ’gegevens’
Wanneer wij nu ons oor te luisteren leggen bij het Nieu-
we Testament kan een kort overzicht van de algemene
thema’s ons reeds leren hoe weinig de apostolische gebo-
den opkwamen uit hun eigen tijd of omgeving. We stui-
ten integendeel op vruchten van vernieuwende openba-
ring in de culturen van toen en nu. Systeemvergelijking
laat zien hoe uniek het Nieuwe Testament is. Dit kan ons
dan voorzichtig maken bij de exegese en het moet ons er-
voor behoeden te snel op grond van enkele symptomen
binnen het Nieuwe Testament of in onze eigen directe
omgeving te besluiten dat wij buiten het bereik zouden
zijn komen te liggen van deze geschriften.

1. In Christus is noch man noch vrouw. Er is geen waar-
deverschil voor God en dus ook niet voor elkaar (wij
zijn medeérfgenamen). Dit is nu duidelijk een ele-
ment dat bewijst hoezeer de apostelen geen kopieén
zijn van hun tijd. Hier sloeg en slaat de genadige
openbaring van God heel wat menselijke zekeringen
stuk!

2. In het horizontale vlak leidt dit echter niet tot nivelle-
rende uitwisselbaarheid van man en vrouw. Fysiek al
niet (de vrouw zal kinderen baren, is het zwakkere
vat dat eer moet ontvangen), maar ook historisch niet
(God maakte de vrouw uit de man en mannen uit
vrouwen; Eva en Maria hebben juist als vrouwen
unieke plaatsen). De wijze waarop in de bijbel over
man en vrouw wordt gesproken vanuit de schep-
pingsgeschiedenis is zeer concreet en heel afwijkend
van wat Grieken en Romeinen gewend waren. Hier
vinden we een revolutionair ander uitgangspunt voor
onze gedachtenvorming. Een uitgangspunt dat niet
veroudert, omdat het geen ideologie is maar feitelijke
geschiedenis. Wij hebben Adam en Eva in ons bloed!

3. In het huwelijk is er een wederkerige zorg voor el-
kaar met bij ieder een eigen karakter (leidende zorg,
volgende zorg). De bijbel noemt de echtgenote echter
nergens de slavin of dienstmaagd van de man. Het
onderdanig zijn van de vrouw aan de man moet ge-
beuren op een wijze die past bij de unieke relatie van
twee gelijkwaardige mensen, dit betekent dus: uit
vrije wil en met respectvolle acceptatie. Opvallend
nieuw is de mentaliteit die hier aan de gehuwden te-
genover elkaar wordt geleerd. De onderdanigheid van
de vrouw ten opzichte van de man krijgt hier een
nieuwe kleur en belichting. Het wordt de man onmo-
gelijk gemaakt het thema van de onderdanigheid te
maken tot de sokkel voor zijn eigen standbeeld. Inte-
gendeel dwingt het thema van de wederkerige liefde
de man om van elk voetstuk af te stappen en zijn

vrouw te verzorgen zoals het hoofd het lichaam ver-
zorgt. Er staat wel dat Sara haar man heer noemde,
maar niet dat Abraham haar als zijn dienares aan-
sprak!

4. 1In de christelijke gemeente delen allen gelijkelijk in
de gaven van de Geest (er zijn profeten én profetes-
sen). Deze gaven worden ook niet afgeremd, wel
wordt duidelijk gemaakt dat de gelijkheid in gaven
nog niet leidt tot opheffen van vrouwelijke resp. man-
nelijke posities in kleding en gedrag (1 Kor. 11;
I Tim. 2). Vergeleken met de synagoge en de helle-
nistische tempeldienst is dit opvallend nieuw!

5. Naast helpers in de gemeente zijn er ook helpsters. In
de Oude Kerk hadden zij taken die bij ieder pasten
(zo werden bijv. vrouwen die in de vrouwenvertrek-
ken mochten binnengaan vaak belast met het pastora-
le werk onder vrouwen). Hier krijgen de algemene
uitgangspunten handen en voeten!

6. Er zijn enkele teksten waarin voor een bepaalde acti-
viteit de één wel en de dnder niet wordt aangewezen.
Dit betreft het 'spreken’ in 1 Kor. 14 en het 'leren’ in
I Tim. 2 (zie hiervoor het hoofdartikel van de volgen-
de week).

Conclusie

Wij vallen in de 20ste eeuw niet bij voorbaat buiten het
bereik van bijbelwoorden. Integendeel!

Gereformeerde mensen zullen dit ook erkennen. Toch
kan er een klimaat groeien waarin enerzijds de bijbel de
erkende bron is voor geloof en handelen, maar waarin an-
derzijds het gevoel van afstand en niet-toepasbaarheid
toeneemt. Het is van belang niet alleen met ons verstand
maar ook met ons hart open te blijven staan voor bijbelse
woorden, onder andere over de mens als man en vrouw.
Daarom is het steeds meer noodzakelijk ons bewust te
worden van de suggestie die er ligt in de manier waarop
vaak over cultuur en geschiedenis wordt gesproken (en
gefilmd). Die suggestie van superioriteit van onze eigen
tijd ondermijnt het gevoel en daarna zal te zijner tijd het
verstand wel volgen. Verdediging van het gezag van de
Schrift begint eerder dan bij de eerste bovengrondse aan-
val! Wie niet kritisch staat tegenover het eigen tijdsbeeld,
zal op den duur vanzelf wel kritisch worden tegenover de
Schriften. De Geest uit God die aansluit bij de echte ge-
schiedenis is namelijk een andere dan de geest van de tijd
die zich sterk maakt door zich af te zetten tegen een drog-
beeld van het verleden.

J. van Bruggen

* Submissieve vrouwenhouding = houding waarbij de vrouw onderge-
schikt is aan de man.
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U T DE SCHRIFT

HET EINDE VAN DE TOORN Il

'Predik, wart hum boosheid is opgestegen voor mijn
aangezicht';

'Nog veertig dagen en Ninevé wordt ondersteboven gr-
keerd ;

'Wie werf mocht God zich omkeren en berouw krijgen
van zijn brandende toorn’ .

Jonal:2;3:4en3:09.

Jona noet leren om met Gods ogen te kijken en om met
Gods hart mee te voelen. Uiteindelijk gaat het erom dat
hij mee leert voelen met het geduld en de barmhartigheid
van de HERE.

Maar dit geduld van God is heel wat anders dan ongeinte-
resseerdheid.

Zulke onverschil lige goden zijn er in verschillende gods-
diensten ook: in feite worden ze niet geraakt door het
kwaad op deze wereld, omdat ze niet werkelijk betrokken
zijn op de mensen en op alles wat er hier omgaat.

Zulke christenen zijn er trouwens ook, die niet werkelijk
geraakt worden door het onrecht in de wereld, omdat zij
hun tijd wel uitdienen en zonder problemen een hemel
verwachten.

Jona is het boekje van Gods geduld, maar dm tegen de
achtergrond van Gods brandende toom over het onrecht
dat ten hemel schreit. Er gloeit verontwaardiging bij de
HERE.

Ook die verontwaardiging wil Hij overbrengen op ons.
Want dat is waar het God om gaat bij Jona: Gods toom
tegen de grote stad is hoog epgelopen, en Hij wil Jona ge-
bruiken om daartegen te preken. 'Predik, want haar boos-
heid is opgestegen tot Mij'. God stuurt een prediker tegen
deslechtheid van Ninevé. Dat is om Ninevé nog een kans
te geven. Maar het is ook om Jona te vormen. God wil
Jona en ons mee leren voelen mct zijn eigen brandende
verontwaardiging en zijn eigen vurige liefde.

Maar Jena vindt de straf over Ninevé prima, als hij er
zichzelf maar niet inee in hoeft te laten. Hij vliucht weg
voor zijn verantwoordelijkheid.

Maar uiteindelijk krijgt God hem zover dat hij toch gaat.
Zijn boodschap voor Ninevé isecn ultimatum. God geeft
ze nog 40 dagen detijd. Het is de boodschap van de toom
van God.

Wij spreken in ons evangelisatiewerk veel over de liefde
van God, maar we moeten niet vergeten ook de teern en
de haat van God te verkondigen. Het eeuwig evangelie

dat bestemd is voor alle volken, houdt in: *vreest God en
geeft Hem eer, want de ure van zijn oordeel is gekomen,
en aanbidt Hem die d¢ hemel en de aarde en de zee en de
waterbronnen heeft gemaakt’ (Openbaring 14 : 6-7).

Hij roept tot bekering. Omkeer, een ander leven, kappen
met je verleden. God is heilig. Het leven draait om Hem,
niet om onsen onze eigenbelangen.

Wanneer we Gods Weord doorgeven betekent dat: de
mensen leren zichzelf met Gods ogen tc bekijken. Daar-
voor zullen we eerst zelf met Gods heilige ogen moeten
leren kijken. Zijn ogen zijn als een vuurvlam.

De anderc kant is: willen we lijken op God die een weg
zoekt om zijn toom uit te stellen, om vergeving te verle-
nen, om zijn geduld te verlengen?

Hij zoekt een weg om deze wereld bij zichzelf terug te
hrengen.

De inwoners van Ninevé hehben er icts van begrepen hoe
dicht genade en toorn bij elkaar liggen.

Wie weet, misschien! Misschien is er een uitweg! De bui-
tenlandse profeet heeft daar niet met zoveel woorden over
gesproken, maar wie weet!

Er is nog hoop, er zijn nog 40 dagen tussen nu en de on-
dergang.

'Wie weet, misschien' betekent: het kan eigenlijk nict.
Want door de scherpe prediking van Jona zijn de menicn
van Ninevé voor het eerst eerlijk in de spiegel van God
naar zichzelf gaan kijken. 'Wie weet' betekent niet dat zij
zo'n negatief beeld van God hebben. Maar hun zelfbeeld
isineens een stuk minder positief. Niet dat de mensen van
Ninevé God wantrouwen, maar het betekent dat zij alle
vertrouwen in zichzelf verloren zijn.

Er komt een eind aan Gods toorn. Niet omdat jezelf nog
wel meevalt. Niet amdat die toorn van God vanzelf wel
overgaat.

Het einde van zijn toorn is cen verrassing.

De genade is niet goedkoop: 'misschien, wie weet zal Hij
genadig zijn!*

Liever dan ons onrecht ongestraft te laten, heeft Hij het
gestraft aan zijn Zoon. Alleen Hij redt ons van de komen-
de toom.

J.W. Rnosenbrand
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KERKELIJK LEVEN

ZENDING-92:

OP GODS TI/D EN NAAR ZI/[N WOORD |

H oe moeten we vandaog zending drijven, Dat
was de vraag van de oriéntatievergadering
op / februari 1992 B Apeldoorn. Die dag was
belegd door de zendingsdeputaten van de
Provinciale Synode van Gelderland. Ze hadden
mij gevraagd een inleiding over die vraag te
houden. Wat ik daar gezegd heb, komt nu hier
(2] ket niet altijd B dezelfde woorden) op papier.
De ondertitel van dat verhaal laat de bedoeling
en de grenzen van m’n bijdrage zZien:

Bij de start van bij-tijds, Gelders Gereformeerd
zendingswerk, AD 1992.

0. Inleiding

i.f. Een dubbele felicitatie

Op 26 oktober 1991 besloot de Algeinene Vergadering
van de samenwerkende kerken rnct de zendende kerk van
Enschede-Noord dat de hulp van de kerken van de PS
Gelderland per 1 januari 1992 niet meer nodig was. Maar
voordat er nu een gal vou valen in Gelders zendings-
werk, had de PS a Deputaten zending aangesteld. Gefeli-
citeerd rnct deze vooruitziende blik en slagvaardig beleid.
Op deze manier worden de bestaande kerkrechtelijke
structuren gebruikt om dc zendingstaak ah.w. een ver-
trouwd dak boven het hoofd te geven.

Een tweede felicitatie is m.i. op 7'n plaats voor de manier
waarop het werk nu wordt aangepakt. Deputaten hidden
immers kunnen volstaan met Spakenhurg-Zuid re bellen
om het lijstje van resterende zendingsterreinen op te vra-
gen en dan maar hals over kop aan het werk te gaan. Die
verleiding hebben ze weerstaan. Ze willen tijd en ruimtc
om zich, samen met de kerken, breder te kunnen bezin-
nen op de cisen en mogelijkheden, evt. de gevaren, voor
zending in 1992, Wie aanpak belooft veel goeds. Ik hoop
dat mijn verhaat verder kan brengen in die lijn en met dat
perspectief.

0.2. ."{c'fﬁc’,."_'.;i'm.'u"
Hoewel Deputaten nu een oriéntatie-zending uitschrijven,
is het zendingswerk de Gelderse kerken niet vreemd. 1k

beperk me nu tot de situatie nade Vrijmaking. Toen in de
jaren 50 Enschede-Noord het zendingswerk in Irian Jnya
begon kon zij rekenen op de steun van de kerken in de
classes Enschede en Hardenbcrg, maar ook van enkele
Gelderse kerken, o.a. Ermelo. In dc jaren '70 kwam er
een structurele wijziging door de aanvaarding van lier
rapport Goede orde Op het thuisfront. Vanaf 1975 werk-
ten alle kerken in de PS Overijssel cn Gelderland met En-
schede mee t.b.v. het (bestaande) zendingswerk in Irian.
Al rct a zo'n 40 jaar zending.

De nicuwe situatie nu is dus niet dat Gelderland geen
zendingswerk dééd, maar dat de kerken nu a.h.w, voor
het eerst eigen zendingswerk kunnen aanpakken. Op ei-
gen initiatief, rnct eigen organisatie, naar eigen mogelijk-
heden. Maar vooral met de eigen opdracht die God ni
specifiek op dw schouders legt. De oriéniaiie-periode is
toch m.n. hierom belegd, om te ontdekken op welke we-
gen Gé&d ons in onze specifieke omstandigheden leidt.
Om te ontdekken wat zijn Woord van ons vandaag t.a.v.
zending vraagi. Vandaar de titel: Zending-92, op Gods
tijd en naar zijn woord.

|. Veranderingen in die 40 jaar

Op Gods tijd, d.w.z. 1992. D'r isin die 40 jaar intussen
wel heel wat veranderd om ons heen. En dic veranderin-
gen hebben consequenties voor de zendingstaak, In vo-
gelvlucht proberen we nu oog te krijgen voor dic veran-
deringen:

J.I. De'wereld'

I J.1. Politiek

Dé grote verandering die we vanaf dc 2e Wereldoorlog
mee maakten, is wel de omslag naar het zgn. na-koloniale
tijdperk. Dat hield in dat Europese, westerse landen zich
politiek terug moesten trekken uit hun kolonien in andere
werelddelen. Engeland Uit India, b.v., Frankrijk uit Zuid-
Azig, Belgié uit de Congo. En wij herinneren ons maar al
te goed dat Nederland zich in twee stappen, 194819 en
1962/3, moest terugtrekken uit Indonesié. De volken ut
die gebieden, die we nu 'derde wereld-landen' noemecn,
kwamen op voor hun eigen zelfstandigheid. Ze eisten po-
litiecke autonomie, zeMbeschikkingsrecht en wilden als
volwassen staten erkend worden. Het ging allemaal niet
van een leien dakje, met veel bloedvergieten gepaard.
Maar het Westen mdaest inbinden, en daarmee haar poli-
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ticke superioriteit. We wijzen alleen maar op het terug-
trckken van Amerika. het Westen, uit Vietnam in de jaren
70.

Dat betckende niet dat in a die opkomende nieuwe sta-
ten, dic ank een plaats in de Verenigde Naties kregen, na
het verdrijven van de imperialistische onderdrukker, de
rust ender de bevolking terugkeerde. Politieke machts-
overname betckende nog geen interne stabiliteit en eens-
gezindheid voor de bevolking zelf. Nieuwe nationale re-
geringen blijken net zo goed koloniale neigingen te
hebben, ten koste van een groot gedeelte van de bevol-
king. Er brocit heel wat. Wie denkt niet aan Timor-Ti-
mor, waar de Fretilin nog steeds tegen Indonesié vecht.
Zijn ook ender ons de meningen over h.v. de OPM in Iri-
an Jaya niet verdeeld, en niet aleen uit heimwee naar de
‘oude tijd™? OF wat gebeurt er in Zaire? DVN-werkers
moesten na nog geen jaar cvacueren en de nieuwe zende-
lingen van Spakenburg-Zuid komen het land voorlopig
niet binnen. De onophoudelijke reeks van de interne re-
voluties brengen vele derde wereld-landen, vanwege de
politieke onbestuurlijkheid. naar de rand van de afgrond.
[n die draaikolk stak een nicuwe politieke macht de kop
op: de lslamsiaur. Het Iran van Khomeiny bracht een
golf van herlevend islamitisch zelfvertrouwen inet zich
mee. Het werd voorbeeld voor vclc fundamentalistische
stromingen. In die tijd gingen b.v. in Jakarta duizenden
de straat op met de eis om nu eindclijk ook Tndonesi& met
z'n 0% islamitische bevolking tot |slam-staat te verbou-
wen. En wat. gaat er in Algerije gebeuren? Wat betekent
dat voor de christenheid in die landen? Gaan er dan deu-
ren dicht?

Maar dan ook, totaal onverwacht toch wel: de ondergang
van het communisme in Gosi-Europa. En wie zal de door-
werking ervan voor de hele wereld nu d in kaart kunnen
brengen. b.v. in verband met vele marxistisch getinte be-
vrijdingshbewegingen? Een omslag die geweldig veel deu-
ren apent. Maar ook. wat brokkelt cr nog meer af, wan-
neer we het grote 'Rusland’ In vele landen niteen zien
vallen? En welke gevolgen zal een [elle nationalistische
houding zoalsdie in Joegoslavié z'n slachtoffers eist, inet
zich mee brengen. De tendens naar (kleinere) politieke
eenheden op grond van volksaard of culturele identiteit
lijkt niet te stuiten. Ook Schoiland, hoorden we onlangs,
overweegt loskoppeling van Engeland.

Om dan nog maar te zwijgen van dc ontwikkelingen in
Zuid-Afrika n.av. de afschaffing van de Apartheid, Het
blijkt zonneklaar dat er niet alleen een strijd wit-zwart ge-
streden moet worden, maar ook wit met zwart tegen wit
(AWB) of zwart tegen zwart. In Europa kunncn we, van-
wege de politieke onrust, een verdergaande volksverhui-
zing verwachten. Naar verluidt staan 13 miljocn mensen
gerecd om in de komende jaren West-Europa binnen te
komen, in de hoop op werk, overleving, met verzoek om
onderdak, politiek asiel. Met de vraag naar een leefbaar
plekje op Gods aarde. Zouden deze ontwikkelingen niet
vele, ongekende deuren voor zendingswerk openen?

f.1.2. Sociaai-economisch

Samenhangend met deze ontwikkelingen zijn de verande-
ringen op sociaal-economisch gebied. Termen als 'inter-
nationale hulpverlening' en 'ontwikkelingshulp' klinken
onsd jaren vertrouwd in de oren. Maar hoe komt het dan
dat minister Pronk nog vorig jaar wanhopig moest zuch-
ten dat ontwikkelingsgelden verdwenen in een bodemlo-
ze put? En hoe kamt het dat we met alle vooruitgang toch
b.v. de hongersnood in Ethiopié niet kunncn voorkomen?
Ia, werd er eigenlijk wel vooruitgang gehoekt?

De meeste derde werelcl-landen komen niet verder dan
het optellen van de groter wordende buitenlandse schul-
den, gepaard gaande met onvoorstelbare inflatie. De
steeds groter wordende kloof tussen rijk en arm is hét ge-
spreksonderwerp van veel missionaire bezinning. Mag
het Westen dan poliiiek gezien aan macht hebben inge-
boen, economisch gezien rijn de westerse structuren op-
permachtig aanwezig tot in dc vcerstc uithocken van de
aarde. De haat tegen het Westen en tegen de boodschap
uit het Westen is er niet minclcr op geworden, a zijn cr
genoeg die als gastarbeider wél cconomisch heil op wes-
terse bodem verwachten.

1.1.3. Technisch-wetenschappelijk

Door de ontwikkelingen op technisch-wetenschappelijk
gebied wordt tegenwoordig de wereld, Gods aarde, wel
genoemd een ‘globnl village’. We leven mei z'n allen In
één groot dorp. Door telecommunicatie is het b.v. moge-
lijk telefonisch overleg te plegen mei zendelingen of
broeders en zusters van de nationale kerken. Overleg en
contact waar vroeger, per vliegtuig of met de boot, dagen,
weken o maanden voor nodig waren. De snelheid waar-
mee beslissingen kunnen, soms ook: moeten, worden ge-
nomen, is geweldig toegenomen. De vrucht van het effec-
tiever werken d.m.v. computers, TV en video's wordt op
de zendingsvelden a net zo gretig geplukt as hier. De
tijd is voorbij dat zendelingen zich kunnen 'begraven in
het oerwoud'. Anders zorgen de ganse dag spelende cas-
setterecorders van de dorpsbewoners in Boma of Tiau er
wel voor dat je hij detijd blijft.. .

Maar dit is ook de tijd van de secularisatie, dichtbij en
verweg. Het vertrouwen in de god van wetenschap en
techniek mag dan wel onder de kritiek staan van het post-
moderne denken, het heeft wel degelijk het geloof in de
God van de Schriften ondergraven. De secularisatie eist
alleen a in de westerse wereld 53.000 slachtoffers per
dag. Dagelijks zeggen 53.000 mensen God en kerk vaar-
wel! Of dit, helaas, ietste betekenen heeft voor zending!

f.14. Cultuird

We zagen politieke structuren uiteen vallen, maar dat
ging gepaard met het opkomen en herleven van de waar-
dering van de eigen identiteit, de eigen traditie, eigen
volksaard of nationaliteit. Op politiek gebied ontmoeten
we het felle nationalisme, waarom Kroaten en Serviérs
elkaar liever doden dan spreken. Cultureel-maatschappe-
lijk horen we over racisme en neo-fascisme. terwijl ook
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anti-semitisme (grafschendingen) weer de kop opsteekt.
Positief vertaald betekent dit het claimen van een eigen
gezicht in de wereld van volken en mensen. De culturele
anthropologie heeft zich intussen een waardevolle plaats
veroverd in de missiologie. De nadruk op het eigene, spe-
cifieke, nationale, of “indigenous’ karakter van een volk
of groep van mensen heeft in de zending een geweldige
vlucht genomen, zowel voor de benaderingsstrategie als
voor de opbouw van de nationale kerken. We komen daar
nog op terug.

Aan de andere kant is er ook sprake van internationalise-
ring en relativisme. We maken, b.v. door TV en vakantie-
reizen, diepgaand kennis met andere landen, volken en
culturen. Hoeveel verschillende culturen zijn er niet! We
hebben het afgeleerd om één cultuur normatief te stellen.
Want waarom zou nu juist de westerse cultuur, die o.a.
door het christendom gestempeld is, beter zijn dan de im-
ponerende Afrikaanse, Aziatische, Chinese of Latijns-
Amerikaanse culturen? Wat is eigenlijk dé westerse cul-
tuur? Maar ook, wat is dé Afrikaanse cultuur? Binnen
grote gehelen bestaan weer heel wat “sub-culturen’. Wie
zal nu uitmaken hée je moet leven en wat je moet doen?
Wat zal een zendeling mij komen vertellen over mijn hu-
welijk b.v. of over mijn geldbesteding? Laat *m bij zich-
zelf beginnen! En Gods Woord wordt al net zo ’cultuur-
gebonden’ geacht als de westerse evangelieprediker. ..

1.1.5. Religieus

Voor de Tweede Wereldoorlog konden nog boeken wor-
den uitgegeven die de ondergang van de niet-christelijke
godsdiensten voorspelden. De wereld zou langzamerhand
veroverd worden door het christelijk geloof, terwijl de
grote godsdiensten een zekere dood tegemoet gingen. Na
de oorlog verschenen trouwens ook boeken die het einde
van het christelijk geloof voorspelden. We weten in 1992
intussen wel anders. We hebben de herleving van de
Islam meegemaakt. Een opkomend, zelfbewust en met
missionaire ijver bezielde come-back van een onderschat
geloof. En het blijft bepaald niet beperkt tot de Arabische
wereld. Onlangs deed de eerste islamitische hoogleraar
aan de RU in Amsterdam z’'n intrede, terwijl in Zwolle
een Nederlander, na grondige theologische opleiding, op-
treedt als imam voor de islamitische gemeenschap.

Maar ook het Buddhisme zond zijn zendelingen naar het
Westen. De oosters-aandoende secten schieten in Europa
en Noord-Amerika nog steeds als paddestoelen de grond
uit. New Age-mentaliteit is niet meer weg te denken van
het religieuze toneel. In 1990 stond nog 23% van de we-
reldbevolking te boek als christelijk (in brede zin), tegen
2000 zal dat, onverhoopt uiteraard, slechts nog 16% zijn.
Daar komt nog bij dat m.n. in het Westen de secularisatie
toesloeg. We zijn terecht gekomen in een post-christelijk
tijdperk, heet het. Je mag nog wel geloven. Maar de uni-
citeit van het christelijk geloof is, bij zoveel andere op-
ties’ in een religieus pluralisme, toch wel definitief ach-
terhaald!

1.2. Christendom en zending

Wat betekenen al deze tendenzen nu voor christendom en
zending? We willen een paar belangrijke elementen naar
voren halen.

1.2.1. Derde wereld-kerken als missionaire kracht

— Zelfstandige, nationale kerken

De nationalisering van de staten heeft ook een nationali-
sering van de kerken met zich meegebracht. Er kwam een
steeds grotere druk op het eigen inheems karakter van de
“dochter’-kerk. Bekend zijn de drie zelven’, als veelge-
bruikte maatstaf voor zelfstandigheid. De jonge, nationale
kerk moest 1) zichzelf kunnen besturen, 2) in eigen on-
derhoud kunnen voorzien en 3) zelfstandig en met eigen
middelen de boodschap in eigen omgeving kunnen uit-
dragen. Voor de oorlog werd er veel getobd over de juiste
strategie door de zendelingen. Na de oorlog bleken veel
kerken, vgl. Indonesi€, zelfstandiger dan ooit door de
zendelingen vermoed. Het ’zorgenkind® bestond niet
meer. Er was een volwassen, zelfstandige kerk ontstaan,
die zich niet meer liet gezeggen door de "'moeder-kerk” of
piéteitsvolle verhoudingen.

— Loyale nationale kerken

Ja, er kwam door de nationalisatie en het anti-koloniale
denken bij dat de westerse zendeling als handlanger van
de imperialist niet langer welkom was. We herinneren
ons uit de jaren *60 en 70 het "Missionary, go home’, of,
op wat rationeler manier gezegd: 'de Moratorium-ge-
dachte’. Bovendien eiste de nieuwe overheid loyaliteit
van de nationale kerken. Kerken die nog steeds personele
en materiéle steun uit het Westen ontvangen, zijn dat wel
echt b.v. Indonesische kerken? Ze worden met argusogen
bekeken en krijgen te horen dat niet alleen het visum-be-
leid aan banden moet, maar ook dat de financiéle kanalen
onder overheidscontrole zullen komen.

Dat kunnen Enschede en b.v. DVN in hun oren knopen.
Uit een hoog oplopende kwestie over door de overheid
aangeboden aluminiumplaten als dakbedekking voor de
kerk, dat aanvankelijk geweigerd werd door de zending
(dat is 6nze eer te na...) is gebleken dat juist door accep-
tatie van deze 'overheidssubsidie’ de nationale kerk pas
voor vol werd aangezien door de overheid.

— Zelfstandig theologiserende nationale kerken

Aan de andere kant proberen de kerken juist wél hun loy-
aliteit te bewijzen door te participeren in nationalistische
programma’s tot 'nation building’. Dominee’s die zitting
hebben in parlementen, raden en consultaties om én de
overheid én de kerken van dienst te willen zijn. Op zo’n
manier komt een ’vierde zelf” met steeds groter kracht
opzetten: zelfstandig theologiseren in o.m. de behoefte en
actualiteit van kerk en samenleving. Actueel en concreet
nationale kerk zijn, wat betekent dat in Indonesié als je
opgevoed bent door Nederlandse zendelingen, met b.v.
Nederlandse belijdenissen?

— Zelfstandige missionaire nationale kerken
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Juist ook op zendingsgebied heeft deze nationalisering en
verzelfstandiging grote betekenis. Want ook déze kerken
verstaan hun zendingsroeping en zijn al even actief als
wij, hier en nu, bezig met zendingswerk. Uiteraard eerst
in eigen omgeving. Maar wel degelijk ook daarbuiten.
Ook zij zenden zendelingen uit naar andere landen, niet
het minst ook eerste en tweede wereld-landen. Er werken
Indonesische en Koreaanse predikanten o.a. in Leiden en
Amsterdam, om van de Amerikaanse maar te zwijgen
(Viss., DAWN).

Van de huidige uitgezonden krachten is nu nog 60% af-
komstig uit de westerse landen. Na 2000 zullen de meeste
christenen in de derde wereld-landen wonen. Die zullen
ook garant staan voor meer dan 50% van alle uitgezonde-
nen. De missionaire kracht van de derde wereld-kerken is
niet meer weg te denken van het wereldtoneel van deze
tijd.

1.2.2. Einde van de superioriteit van de Westerse kerken
— Einde eenrichtingsverkeer

Voor de kerken uit de westerse (eerste en tweede) landen
betekent deze ontwikkeling het einde van het supe-
rioriteitsdenken. We hebben altijd geleefd met de gedach-
te dat wij de andere landen moesten evangeliseren en
christianiseren. Die tijd is voorbij. Niet dat er nog niet
vele taken zouden zijn, ook voor ons, in de derde wereld-
landen. Maar niet meer eenzijdig, dominant, vanuit het
westerse hoofdkwartier. -

Je kunt je zelfs afvragen of de naam "zénding’, d.w.z. dat
wij iemand ergens heen zénden, geografisch, nog wel zo
bij de tijd is. Natuurlijk kunnen en mogen kerken mensen
uit-zénden naar andere gebieden, om te werken onder an-
dere mensen. Maar dat zal, meestal, niet meer gaan zon-
der daarbij de kerken in dat land of dat gebied daarbij te
betrekken. Wij mogen ons geen rechten aanmeten dat wij
eerder of beter zending in b.v. de Koroway zouden kun-
nen drijven dan de GGRI in Irian Jaya. Wij kunnen wel
als zgn. partners betrokken worden bij een bepaald bui-
tenlands zendingsproject. Als we omgekeerd ook maar
niet uitsluiten dat we hulp uit Indonesié zouden kunnen
gebruiken voor projecten hier.

— Allesomvattende samenwerking

Deze ontwikkeling betekent ook dat we i.v.m. zending
ook open moeten staan voor de vraag om gerichte hulp
uit de derde wereld. Misschien vragen ze wel geen zende-
lingen, geen theologen, maar anthropologen of taalkundi-
gen of mensen met verstand van ontwikkelingseconomie.,
Ik zeg niet dat dit dan wel in de plaats kan komen van de
evangelieprediking. Die blijft immers primair en allesbe-
heersend in de zending. Maar terwille van de zending
door eigen mensen van de nationale kerk kan men juist
andere mensen nodig hebben. Wat wij zien als DVN-
werk gebeurt toch ook op verzoek van de christenen daar.
Het zou, zowel voor de nationale kerken als voor ons in
Nederland, goed zijn dat die samenwerkingslijnen ook
meer kerkelijke kleur kregen.

1.2.3. Nederland als zendingsterrein

— Kerkverlating

Over Nederland kan ik kort zijn. Dat Nederland 'zen-
dingsterrein’ is, is al bijna een uitgesleten cliché. Wie de
cijfers van de kerkverlating op zich laat inwerken weet
genoeg. Maar de groeiende getallen van de evangelische
bewegingen dan!? Vergis u niet. De evangelischen halen
de meeste aanhangers uit de bestaande grote kerken weg.
Tegen 2000 is die mogelijkheid vitgeput. Als ze tenmin-
ste niet, onverhoopt, nog kunnen recruteren uit onze ker-
ken... Voor het zoeken van een 'terrein’ hoeven we maar
om ons heen te kijken. En mocht er een (ongemotiveerde)
voorkeur voor buitenlanders bestaan, dan kunnen we in
eigen land te kust en te keur terecht. In Amsterdam kun je
vaak nu al beter met Engels dan met Nederlands terecht.
Niet zo vreemd dus, wanneer onze kerk in Amsterdam
ook hulp uit Gelderland verwacht. ..

— Post-christelijk

Een specifiek kenmerk van ons land is het zgn. post-
christelijke denken. Met die erkenning geef ik niet toe dat
het ’christelijke’ voorbij zou zijn of niet meer geldig. Tk
bedoel te erkennen dat we in Nederland te maken hebben
met mensen die het christelijke achter zich hebben gela-
ten, als voorbije fase in de cultuur. Ze gaan er niet meer
tegen in (uiteraard doen ze dat impliciet wel). Jij mag ook
best christen zijn. Maar gun hen dan ook hun geloof, hun
rust, hun eventueel on-geloof. Zij zijn er bovenuit ge-
groeid, doorheen gegaan, hoe moet ik het zeggen. Ze dén-
ken genoeg te hebben gezien en te weten van kerk en
christendom (en m.n. de tekorten) om er definitief niet
mee te willen rekenen. Zulk denken is nieuw. Want ze
hebben het (meestal) nog nooit goed en echt leren ken-
nen. Ze zijn groot geworden bij de gedachte van kerk als
gepasseerd station. Voorgoed.

— Normaliteit van de Schriftkritiek

Ze worden daarbij in feite gesteund door een andere do-
minerende tendens: dat de Schriftkritieck normaal gevon-
den wordt. In geen ander tijdperk van de christenheid is
zo de bron en het gezag van elk missionair optreden zo a
priori gedoemd tot mislukken (naar de mens gesproken)
dan door dit feit. We moeten soms niet zozeer tegen de
‘wereld’ ingaan, als wel tegen de "kerk’. Uitgerekend ker-
ken, predikers en theologen zijn belemmerende factoren
van de eerste orde geworden voor de doorgang van het
evangelie. Ddt maakt Nederland, ook in het oog van veel
buitenlandse christenen, tot zo’n zendingsterrein van toe-
nemende zorg.

1.24. Wereldwijde oecumenische verbanden

De tijd van vandaag wordt gekenmerkt door de wereld-
wijde oecumenische verbanden. Over de hele wereld
heen houden christenen van verschillende signatuur con-
tact met elkaar, door raden, conferenties, assemblees, af-
vaardigingen en noem maar op.

JAARGANG 67/20 — 22 FEBRUARI 1992

385



— De Wereldraad van Kerken is wel het eerst waaraan

we denken. Sinds de oprichting ervan in 1948 heeft
deze 'raad' haar vleugels breed uitgeslagen. De meeste
protestantse kerken over dc hele wereld zijn lid van
deze Raad en hebben vauak ook per continent weer hun
sub-raden. Via de grote assemblees, maar ook via de
conferenties van de Commissie voor Zending en We-
reld-Evangelisatie heeft de WRK een niet meer weg te
denken spoor door de kerk- en zendingsgeschiedenis
geirokken. Namen als New Delhi, Bangkok, Uppsala,
Nuirobi en onlangs nog, Canberra, zijn niet meer weg
ie denken, hoeveel Kkritiek er ook te leveren valt,

De WRK begon met de vergadering van Protestantse
kerken, maar ontving in de Eoop der 'tijden ook de Re-
monstranten, de Grieks- en Russisch-Orthodoxen in
haar midden. WRK iseen begrip geworden, waarmee
00k averheden rekening dienen te houden. Wie geen
lid is van de WRK kan soms daardoor in grote moei-
ten koinen. We herinneren ons de moeeizame start die
Drachten destijds had in KalBar, juist vanwege de
keuze tegen de WRK en de Indonesische Raad van
Kerken, Her International Review of Mission is toch
wel min of meer het toonaangevende zendingsblad in
de wereld van nu.

De Evangelicals vielen mn.in 1961 uit de boet van de
wereldwijde organisatie, toen de Internationale Zen-
dingsconferentie opging in de WRK. In 1974 hebben
Zij, o.l.v. de inspirerende John Stott, met 4000 man in
Lausanne weer duidelijk acte de presence gegeven.
Daar stelden 7ij het zgn, Lausanne-verbond op, waarin
ieder voor zich God belooft met zending cn evangeli-
satie bezig ie zijn. Het zgn. Lausanne-comité heeft in-
tussen ook wercldwijd haar raden en conferenties,
waaraan m.n. bchoudende kerken en zendingsorgani-
saties meedoen. In het Manila Manifest van hun verga-
dering iii 1988 knint nog meer dan in 1974 tot uiting
dat men a6k oog gekregen heeft voor het helpen met
de daad, wat dan genoemd wordt de 'sociale verant-
woordelijkheid'. Daarmee iseen belangrijke wissel in
evangelical kringen, die doorgaans alleen van het
woord in de zending willen horen, genomen.

De rooms-kathelieke kerk had uiteraard a haar we-
reldwijde organisatie, maar heeft toch de laatste tien-
tallen jaren duidelijk een inhaalmanoeuvre achter de

rug. Het in 1965 door het 2e Vaticaans Concilie ge-*

starle "aggiomamento’, het bij de tijd brengen. gaf het
zendingswerk op verschil lende punten nieuwe "bezie-
ling'. Er kwain niet alleen erkenning voor christgelo-
vigen 'huitcn de (RK} kerk', maar ook voor cvangeli-
sche waarden in de andere religies. Op
sociaal-economisch gebied sprak men in Latijns-Ame-
rika, hoe voorzichtig nok, 'voorkeur voor de armen’
uit. Hoewel Rome officieel geen lid is van de WRK,
nemen heel veel roomse leden deel aan alerlei activi-
teiten van de WRK. Door een aantal encyclieken heeft
de paus het reoms-katholicke missiewerk weer nieuw
elan gegeven. De in 1991 uitgesproken encycliek
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'Over de blijvende geldigheid van de missie-opdracht'
bewijst dat Rome bepaald nict achter wil blijven.

De International Conference of Reformed Churches
mag hier niet ontbreken. Vanaf 1982 hebben die ker-
ken elkaar gevonden in een conferentie-verhand. Dat
betekent b.v. voor zending, dat overzichten werden ge-
boden over het bestaande werk. Maar concreet voor
Gelderland ook, dat nieuw op ie zetten zendingswerk
rekening kan houden met wat waar a gebeurt en/of
hulp nodig heeft in deze kring van zusterkerken. Hct
thema 'zending' is in 1982 nadrukkelijk aan de arde
gekomen en zal ook voortdurend op her agenda van de
ICRC moeten blijven staan.

C.J. Haak
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OPVOEDING EN ONDERWIJS

IDENTITEIT EN CENTRALE EXAMENS I/ (slot)

n deze artikelen wordt aandacht gegeven aan

de brochure van S.). Setsmo, Identiteit en
centrale examens. Sietsma pleit voor ‘eigen’
centrale examens. In dit artikel gaan we in ob
zijn thetische argumenten.

Overlap en antithese

Dun nu de thetische lijn in het betoog van Sietsma, Laren

we beginnen met zijn belangrijkste stelling:

'Dc doclstellingen en de inhoud van liet gereformeerd on-

derwijs staan untithetisch tegenover die ven deze over-

heid'.

Kan dit zo maar n zijn algemcenheid worden gesteld?

Volgens ons niet. In ethische-religicuze 7in kunnen we

edi cind met de .;telling meegaan, in praktische zin raai

7e ons e ver.

Al; we op de formuleringen van de onderwijsdoelstellin-

cen letien, zien we tussen de doelstellingen voor liet gere-

formeerd onderwijs en de doelstellingen volgens de over-
heid een behoorlijke overlap. In hel algemeen becogt her
onderwijs volgens de overheid:

- hij iedragen aan de ontwikkeling van de lecrling;

- de leerling voor te bereiden Op zijn maatschappelijk
functioneren;

- delecrling te bekwamen voor cen tockoinstig beroep.

In verschillende bewoordingen luien deze doelstellingen

zich uit tal van overheidspublicaties afleiden. Tegen de

achtergrond van maatschappelijke ontwikkelingen en ver-
anderingen in de samenleving geef( de overheid soms na-
dere bepulingen, die liet onderwijs heefi te honoreren,

Voor het gereformeerd onderwijs geeft Sictsma uit Taak

en Toerusting de volgende passage:

‘Gereformeerd onderwijs;

- honorcert de individuele mogelijkheden van leerlingen
en assisteert hij dc optimale ontplooiing van leerlin-
gen, mict, om daarmee de leerling tot centrum en doel
van het onderwijs te maken, maar omdat danrmee de
toerusting tot de taak 1s gediend:

- verdisconteert de veranderende levensomstandigheden
en de actuele maatschappelijke situatic in het onder-
wijs en confronteert leerlingen’ met vele daarin voor-
komende misstanden. niet. om radicale wereldhervor-
tiieri te kweken, maar om jonge mensen weerbaar te
maken en voor te bereiden op hun taak ecn lichtend
licht di een xoutend zout te zijn;

- introduceert de lecrlingen op gedegen wijze m diverse
leergehieden, niet, omdat kennis, inzichten en vaardig-
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heden in zichzelf waardevol zijn, maar omdat er spra-
ke is van een instrumentele functie met betrekking tot
dedienst aan God en de naaste”™. (p.8&)
In deze omschrijving komen ook de ontwikkeling van de
leerling, het maatschappelijk functioneren en de beroeps-
voorbereiding (onderdeel van de dienst sen God en de
naaste) naar voren. Er is dus inieder geval sprake van Fe-
deeltelitk gemeenschappelijke doelsiellingen.
In de omsehrijving van het gereformecrd onderwijs komt
daarnaast een stUk antithese naar voren. I-let gereformeerd
onderwijs maakt de leerling niet iot centrum en doel van
liet onderwijs; in hel gereformeerd onderwijs staat niet de
ontplooiingsgedachte centrazl, maar de toerusting tot de
taak. Het gaat niet om het kweken van revelutionaire we-
reldherveormers, maar Om toerusting tot weerbaarheid,
Er is dus sprake van overlap en vun antithese.

Gevolgen voor examens

Wat is voor de examens NU doorslaggevend: ligt gemeen-
schappelijke of her antithetische? Hicrover een aantal op-
merkingen, In de eerste plagt.; wijzen W er op dat de exa-
mens slechts een deel van de onderwijsdoelstellingen
toctscn. Tegen de achtergrond van de hierboven aange-
haalde oinschrijvingen stellen we enkele retorische vra-
gen: Wordt hij de examens getoetst of de leerling zich
werkelijk optimaal ontplooid heeft? Wordt nagegaan of
de lccrling een radicale wereldhervormer is geworden, of
dat hij vnldoende weerbaar is gemaakt, of dat hij werke-
lijk zal functioneren als een zoutend zout en cen lichtend
licht. of dat hij de instrumentele kennis. inzichten en
vaardigheden ook daadwerkelijk gebruikt tot dienst aan
God en de niiaste?Wordt gegxamineerd om uitsluitsel te
krijeen op de vraag ot voor de leerling ‘hel zocken van
het Koninkrijk Gods' allesheheersend is?

Wec geven nog een voorbeeld. De overheid stelt zichzelf
tol doelstelling de emancipatorische gezindheid van de
bevolking tc bevorderen. Daartoe schrijlt z& onder andere
emancipatorische gerichte onderwijsinhouden voor. Wil
dil nu zeggen dat op de centrale examens getoetst wordt
of een leerling wel genoeg emancipatorisch is geworden?
En zo nee, dat dc leerling dan zakt'?

In hei algemeen mogen we stellen, dat de centrale exa-
mens gericht zijn op het eerite gedeelte van hei hierboven
weergeven derde gedachtenstreepie: isde leerling op ge-
degen wijze geintroduceerd in diverse leersebieden: hecft
hij op die gehicden voldoende kennis, inzicht en vaardig-
lieden verworven?

Dit gebeurt bovendien inet het oog op hel vervole: is de
verworven kennis cn zijn de verworven iniichien en vaar-
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digheden voldoende voor een vervolgopleiding of voor
het betreden viin dc arbeidsmarkt, Ook dit geeft nog weer
een toespitsing.

Voorzover de overige onderdelen of andere kennic. in-
lichten cn vaardigheden getoetst moeten worden, Kan liet
schoolonderzoek dienst doeii. Rij het examen komt
slechts één aspect. on daii vanuit de gereformeerde doel-
stellingen bezien nog nict cens het helangrijkste, aan de
orde. Rij de examens gaat het om ecen deel van de toetsha-
re gemeenschappelijke kennis, inzichten en vaardighe-
den. gericht op cen document dat deuren naar een vervolg
opent.

Voor rlc examens ligt voor ons het zwaartepunt dur, op
het gemeenschappelijke. Omdat ue ons kunnen voorstel-
len dat vanuit de brochure vai Sietsma nog enkele vragen
rijzen. maken wce cen aantal bijkomende opmerkingen.

'Eigen exemens™?

In de tweede plaats kan de vraag worden gesteld of voor
het deel waarop de examens zijn gericht “cigen’ cxamens
nodig zijn. Volgens ons is dit over het algemeen nict no-
dig. Dit laatsie wordl voor wisktinde. natuurkunde, schei-
kunde door vrijwel iedereen wel ontlerschreven. Voor an-
dere vakken roept her meer discussie op. Bij die andere
vakken, zoals geschiedenis, economie. aardrijkskunde
zouden we voor onszelt inisschien wel eens andere on-
derwerpen kiezen, onderwerpen die voor ons wel belang-
rijk ziyjn en waarvan de overheid het helang niet zo inziet.
Voor de talen zouden we wel eens andere teksten willen
hehhen en weer aandacht willen vragen voor Nieuw Tes-
ramentisch Grieks. Het komt ons echter voor dat over het
algemeen het gemeenschappelijke aan kennis, inzichten
en vaardigheden, zodanig 1s, dat het hebben van 'eigen’

examens volgens ons niet noodzakelijk ir.

Prakusch bezien komt dat hieruit voort, dar het examen
maar op cen deel van het onderwijsleerproces betrekking
heeft (namelijk op een gedecelte viin de toctsbare kennis.
inzichten en vaardigheden). en bovendicn omdat de leer-
lingen in het gereformeerd voortgezet onderwijs voor de-
zelfde maatschappi] en dezelfde beroepenwereld worden
voorbereid als nict-gereformeerde leerlingen.

Neutraal examen?

Komen we met dit antwoord. en dat als derde punt, niet
terecht bij "neutrale” examens. En in her verlengde daar-
van in het schuitje dat gereformeerd onderwijs niet meer
is dan met godsdienstonderwijs aangevuld neutraal on-
derwijs?

Hierover kan aan de ene kant een diepgravend principieel
betoog worden gehouden. Sietsma raakt hieraan in de
volgende passage. Op p. 39 zegt hij: 'Het behoeft niet
ontkend te worden. dat ook niet-christelijk onderwijs in
hepaalde gevallen tot eenzelfde antwoord komt. Alstwee
*hetzelfde’ zeggen, is dat principieel nog niet identiek.
Het openbaar onderwijs past zich (door de wet gedwon-
gen) dan aan hij het onderwijs naar de Schriften.' Als we
Sietsma goed begrijpen heeft hij met de woorden 'de wet'
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liet cog op de Goddelijke ordeningan, Het zou goed zijn
als hij deze woorden verder had uitgewerkt en meer had
laten doorwerken in zijn betoog. Hij had daii nok langs
deze weg meer oog kutineii krijgen voor de redenen
waarotii veel leerstof op de gereformeerde scholen nict
afwijkt van die op nndere scholen. Komt dit niet omdat
liet onderwijs. en met namen datgene waarover cxamens
en toetsen gaan. gebonden is door die wet? In de termino-
logie van Sietsma is door deze Goddelijke wei veel ook
niet-christelijk onderwijs aangepast hij het onderwijs naar
de Schriften. Hij had volgens ons dan ook voorzichtiger
moeten zijn inet zijn conclusie dat “elk examenprogram-
ma van de overheid.. .onvoldoende ruimte {hiedt) voor de
identiteit van elk vak. zij liet dat dit aspect bij hel ene vak
meer aanwezig is dan bij het andere. Dexc heperking (ien
gunste van de zogenaamde algemeenheid of neutraliteit)
maakt het overheidsexamen in principe énvoldoende.” (p.
59, 60)

Erkenning van Gods wet noodzaakt velgens ons tot een
voorzichtiger cn veclal minder negatiel spreken over
‘neutraliteit” dan Sietsma deet. In zijn brochure wordt
"neutraal” vaak gehanteerd in de hetekenix van “onttrok-
ken aan waarden en normen' en onttrokken aan de erken-
ning dat het om Goddelijke ordeningen gaat. Ethisch-reli-
gieuze handelingen en overtuigingen ziin in derze 7in
nooit neutraal. De examens zijn daarop ook niet gericht.
Aan de andere kant lijkt ons een minder diepzinnige be-
nadering echter ook bruikbaar. Het is naar onze overtui-
ging gewenst de 'beperkte’ plaats van het examen te
handhaven. Het examen heeft een hepaalde maatschappe-
lijke functiec. Deze functie is niet verkeerd. In het betoog
van Sietsma Krijgt een examen naar onze mening cen tc
grote plaats. Het wordt, a zal hij dat waarschijnlijk nct
beogen. een omvangrijk toetsmoment waarbij alle aspec-
ten van het onderwijs aan bod zouden nioeten komen.
Sietsma wil op hel examen veel meer gaan toetsen dan nu
hei geval is. Dt lijkt ons niet goed. Laat het examen 7ijn
specifieke functie houden, dat is ons voldoende. Willen
we daarnaast meer toetsen. dan zijn daarvoor andere mo-
menten in het onderwijs.

Alswenaast alles wat a naar voren is gebracht, ons reali-
seren watl er bij het geven van onderwijs aan de orde
komt. zal Sietsma mei ans vaii mening zijn, dat zijn reto-
rische vragen min of meer een karikatuur geven. Het gaat
naar onze overtuiging ved te ver vanwege ecn declname
aan de centrale examenb te spreken over openbaar onder-
wijsaangevuld met godsdienstonderwijs. Zowel vanwege
zijn deelnemen aan het opstellen van Taak en Toerusting
als vanuit zijn eigen onderwijservaring weet ook Sietsma
wel beter.

Beperkte toetsingvan gereformeerde doelen

De vierde opmerking haakt aan bij hei voorgaande. Op-
merking 1 cindigde met de uitspraak, dat voor zover de
overige onderdelen van de omschrijving van gerefor-
meerd onderwijs getoetst wordt, het schoolonderzoek
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dienst kan doen.

Het gaat ons oni het 'voor zover'. De overige onderdelen
bij dc weergegeven gedachtenstreepjes betreffen voora
na tc streven houdingen en attitude.;. Het gereformeerd
voortgezet onderwijs zal daarvoor nok doelstellingen for-
muleren ot geformuleerd hebben. Zelfs zal ze wel eens
pogen tc toetsen in hoeverre die doelstellingen bereikt
zijn. Toch zal het gereformeerd voortgezet onderwijs niet
zover gaan aan dc uitslag van deze toetsen voortgangscri-
teria tc ontlenen. (Dit kan anders liggen voor wat we hier-
hoven 'andere kennis. inzichten en vaardigheden' hebben
genoemd. Cijfers voor de godsdienstvakken en voor niet-
examenstof kunnen wel degelijk meetellen voor rappor-
ten cn de bevordering naar de volgende klas. )
Ethisch-religieus bezien staan doelstellingen en de inhoud
van het gereformeerd onderwijs airtithetisch tegenover
die van deze overheid. Het gereformeerd onderwijs toetst
echter slechts in geringe mate of de leerlingen ook e-
thisch-rel igicus antithetisch tegenover de overheidsdoel-
stellingen staan; cvenmin als de centrale examens toetsen
of de leerlingen dc ethisch-religieuze opvattingen van de
overheid delen. (Nog afgezien van de vraag of *de’ over-
heid vanuit een scherp bepaalde ethisch-religieuze over-
tuiging voorschriften voor de examens geeft.)

Examens toetsen slechts een zeer gering deel, weliswaar
niet een enbelangrijk gedeelte. van de doclstellingen van
het oriderwijs. Maar ook in gereformeerde toetsen worden
nier alle doelstellingen van het onderwijs meegenomen.
Het zou vervolgens ons daarmee ook buiten zijn boekje
gaan. Het gereformeerd onderwijs heeft wel cthisch-reli-
gieuze doelstellingen, maar het zal uiterst terughoudend
zijn met het toetsen van de ethisch-religieuze houding
van de leerlingen. Dit aspect wordt door Sictsma onvol-
doende verdisconteerd.

Gereformeerd onderwijs

Het voorgaande neemit natuurlijk nict weg, dat in het ge-
reformeerd onderwijs aandacht wordt gegeven aan e-
thisch-religieuze kennis, inzichten en vaardigheden.
Sietsma stelt kritische vragen: 'of in de urentabel op gere-
formeerde scholen wel met maximaal twee uren per week
voor Bijbelkennis, Kerkgeschiedenis en Geloofsleer vol-
staan kan worden. Moet voor deze vakken geen afron-
dend examen worden ingesteld? Komt het vak maat-
schappijleer er vaak niet mager at'?

Hierover valt ook volgens ons het nodige met elkaar te
discussiéren, a zeggen we op voorhand dat een afron-
dend examen ons niet gewenst voorkomt. Tegen de ach-
tergrond viin wat we hierboven hebben gezegd, is het ver-
volg van de passage echter te engenuanceerd: 'Is in die
lijn geredeneerd nier aan de orde rif de grote aandacht
voor de examenvakken, waarvan een belangrijk deel van
de inhoud van overheidswege wordt vastgesteld. beant-
woordt aan de norm zoals die hierboven is aangegeven
(dievan het zoeken van het Koninkrijk van God. ISB)?”’
Leggen 'onderwijsgevenden zich in de praktijk niet vaak
neer bij exameneisen en programma’s die geen rekening
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houden met het zocken van het Koninkrijk van God?' (p.
10). Dc cthische-religienze houding van het ‘zoeken van
hei Koninkrijk van God' kan nict zomaar vertaald worden
in de vakinhouden van de examenvakken. Het gerefor-
meerd onderwijs wordt vanuit deze houding gegeven. En
vanwege de Goddelijke ordeningen kunnen de cxamen-
programma’s, ook & rijn die door de overheid niet met
deze doelstelling opgesteld, door het gereformeerd onder-
wijs daarbij worden gebruikt.

Over il van zaken zou met de heer Sietsma verder van
gedachten zijn te wisselen. Zijn inkadering en conclusiec
lijken ons echter niet terecht.

J.S. van den Berg
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UIT DE KERKEN

MET HART EN MOND EN HANDEN |

barmhartig werk vanuit de kerk

Dexze aanhaling iiit Gezang 35 die als titel boven dit ver-
haal staat, zweeft vaak uit liet geheugen omhoog, De Hei-
lige Geest maakt ook onze blifde stemmingen.

"Dankt, dankt nu allen God
inet hart en mond en handen,
die grote dingen doet

hier en in alle landen.”

God doet grote dingen. Ook zijn mensen mogen gocde
daden. mowme werken doen. De Verre Naaste docet niimeni
alle kerkmensen erote dingen in Gods nuam in verre lan-
den. Maar hoe staat het in ons eigen land met de nabije
naaste? Wat ic onze motih atte om kleine dingen in Gods
grote naam re doen'?Er zijn genoeg kleine dingen iedocen
die betekenis voor Gods grole werk kunnen hebben. Drin-
ken wc God werkelijk ook met onze handen? Zweeft ook
zo. terwijl wij in geloof de nabije naaste dienen. de dank
an God omhoog?

|. Diaconie naar buiten

In dit blad schreel dc. C.J. de Ruijter twee artikelen over
de vraag ril' en hoe onze diakonie een taak buiten de ge-
meente heeft: diaconie nadar buiten.' Voorzichtig formu-
leert hij een paar belangrijke vitgangspunten. In de ecrste
plaats moe geen werk van barmhartigheid al e los van
de verkondiging van de blijde boodschap gemaakt wor-
den. In de tweede plaats riioet de gemeente diaconaal in-
geschakeld worden. Ik zou eraan roe willen voegen: niet
aleen door te geven. ook dam te doen. De artikelen zijn
beslist inspirerend. Tegelijk blijven zij vaag doordat De
Ruijter hooguit voorbeelden van daadwerkelijke diaconie
naar buiten toe kan nocemen. Wel wijst hij op de verbin-
ding van evangelisatie met hulpverlening. "Evangelisatie-
werk kan heel mooi door een plaatselijke remeente ge-
dragen worden. Maar dat draagvlak wordt aleen maar
groter. als daar een diakonale dimensie aan gegeven
wordt'. Eén vraag bleet voor ons open: loopt er alleen
een lijn van de Waoordverkondiging naar het barmhartig-
heidswerk 6f is het ook omgekeerd denkbaar'? Kan de
kerk ook diaeonaal onder de miensernt becinnen met doen,
terwijl daarin ingebed waar mogelijk ook het spreken van
het Woord meekomt

In deze bijdrage wil ik vanuit een concreet plan dat inde
stad Amsterdam geboren werd. schetsen hoe mijns in-

7iens de Bijhel ons een diakonale taak buiten de kerk
geeft. Vervolgens wil ik de opzet van het plan toetsen aan
de uitgangspunten die De Ruijter heeft aangegeven.

Dit concrete plan iseen hospice of huis voor ongenceslijk
zieke mensen. Het nieuwe aan da plan is dat het om
daadwerkelijke barmhartigheid gaat tegenover mensen
dic mogelijk geen lid van een Geretormeerde kerk zijn.
incnren vooral dic dus nict delen in de voorrechten van
de gemeenschap der heiligen. Ir cr in de Bijbel aanleiding
om aan barmhartigheidswerk naar buiten tor tc denken'?
En legt de Here zelf soms een verbinding tussen de ver-
kondiging van liet Evangelie cn het goeddoen aan de
naaste? Die vragen ie beantwoorden is noodzakelijk, om-
dat alleen de evangelisatic ons beperkte blikveld binnen
de cigen kerk nog maar doorbroken heeft. Hoe liggen de
grenzen om de kerk?

2. Volk en vreemdeling (het O.T.)

Het Qude Testament legt sterke nadruk op hel ene volk
dat de HERE uitverkoren heeft "uit alle volken van de
aarde’. Hoe sterk dit refrein cok is, er klinkt ook een an-
dere kliink in door. De wetten die de HERE geeft moeten
het eigen nationale en geestelijke leven van zijn volk in
het nicuwe land regelen. In die werten van de HERE is
dic andere klank te horen: dc HERE zelf geeft aandacht
aan de buitenlander, “de vreemdeling die in uw poorten
is. Zo kwam het tot de eigen maatschappij van Gods
volk. Tsragl.

Israels welgeving onderscheidi de menien uit de buiten-
landse, de vaak vijandige volken die in Isragl terechtko-
men in twee soorten: je hebt vreemdelingen en ook bij-
woners. De bijwoners zijn komen aanwaaien op de
winden van allerlei lotgevallen en kunnen ook 7o weer
vertrekken. De vreemdeling is de buitenlander, die inmid-
dels een vaste plek onder Gods volk gevonden heeft, De
lotgevallen die hem in Israel brachten. zijn echter meer
dan dat. Er moet leiding van de HERE, de God vaii [srael.
ook in zijn leven zichthaar zijn. God heeft imners in zijn
wetten al vantevoren ruinite voor hem geschapen. ruimte
om temidden van Gods eigen volk een bestaan op te hou-
wen.

De zegen van de HERE in her land mag zich aok uitstrek-
ken over de vreemdeling. De sabbat is er nok voor 'de
vreemdeling die in uw poorten is' {(Ex. 20 : 10). In die
uitwerking van de 10 geboden zegt de HERE: "De vreem-
deling zult gij niet benauwen. want gij kent de gemoeds-
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gesteldheid van de vreemdeling, omdat gij vreemdelingen
in het land Egypte zijt geweest’ (23 : 9). Nationaal mag
het gevoel van vreemdeling zijn niet vergeten worden.
Positief zegt de HERE: "En wanneer een vreemdeling bij
uin uw land vertoeft, zult gij hem niet onderdrukken. Als
een onder u geboren Israéliet zal u de vreemdeling gel-
den, die bij u vertoeft; gij zult hem liefthebben als uzelf,
want gij zijt vreemdeling geweest in het land Egypte’
(Lev. 19 : 33-34). De HERE legt het vast, want "Ik ben de
HERE, uw God, die u uit het land Egypte geleid heb’ (vs.
36). Ook als het volk op het punt staat het beloofde land
binnen te trekken en hun gesloten samenleving op te bou-
wen, komt de HERE hen nog een keer eraan herinneren
hoe het straks moet zijn: U zult "de vreemdeling liefde
bewijzen door hem brood en kleding te geven’ (Deut.
10: 18-19).

Wat een sterk motief: de herinnering aan eigen bevrijding
door de HERE. "U kunt het weten hoe de vreemdeling
zich voelt’! Deze wetten willen voorkomen dat de buiten-
lander een buitenstaander binnen het bevoorrechte volk
van God blijft. De vreemdeling wordt door de HERE op
een lijn met de weduwe en de wees en soms zelfs met de
leviet gezet. Door de besnijdenis kon hij helemaal in het
volk opgenomen worden.” "Uw volk is mijn volk, uw
God is mijn God’, zei ook een vrouw, Ruth. Maar ook
zonder dat het tot volledige opname in het volk kwam,
moest de vreemdeling de godsdienstige wetten, zoals of-
fers en feesttijden onderhouden (Lev. 16 : 29; 17 : 8
22 : 18) en afzien van heidense gewoonten (Lev. 20 : 2;
24 : 16).

Gods volk kende in Kanaiin een eigen samenleving, soci-
aal gesloten en beschermd tegen de buitenwereld. De an-
dere volken zijn veelal de vijanden van Gods volk. Voor
de vreemdeling gaan de grenzen even open. Hij mag blij-
ven en als hij bij dit volk horen wil, ook delen in Gods
zegeningen. Opvallend is: binnen de bescherming van de
HERE mogen ook anderen hun leven leiden en Gods zorg
en zegen genieten. De liefde van het dubbelgebod voor Is-
raél bereikt ook de vreemdeling. Wat gebeurt er met die
gesloten samenleving van Gods volk, als in de Here Jezus
het nieuwe verbond begint en de liefde van God volko-
men openbaart?

3. Preken en genezen (de evangeli€n)

Het levenswerk van onze Here Jezus Christus, het werk
dat Hij met inzet van al zijn krachten, tijdens heel zijn le-
ven gedaan heeft kan worden samengevat als: prediken
en genezen. 'En Jezus ging alle steden en dorpen langs ...
en verkondigde het evangelie van het Koninkrijk én ge-
nas alle ziekte en kwaal™ (Matt. 9 : 35). Door de evange-
lién heen is het opvallend hoe die twee hand in hand gin-
gen. Jezus deed in Gods naam grote dingen van harte:
met mond en handen! De mensen kwamen tot Hem met
de verwachting 'zich te laten genezen van hun vele ziek-
ten’ (Lukas 5 : 15). Zonder onderscheid deelt Jezus zijn

gaven uit, ook zonder eerst geloof in Hemzelf te vragen.
'En de gehele schare trachtte Hem aan te raken, omdat er
kracht van Hem uitging en Hij allen genas (6 : 19). Het
kostte Hem beslist kracht om genezend te werken.

Als Johannes de Doper naar Hem laat vragen, staat er:
'Op dat ogenblik genas Hij velen van ziekten en plagen
en boze geesten en aan vele blinden schonk Hij het ge-
zicht’. Jezus laat aan Johannes weten dat nu de profetie
vervuld is: 'Blinden worden ziende en lammen wandelen,
melaatsen worden gereinigd en doven horen, doden wor-
den opgewekt en armen ontvangen het evangelie” (Lukas
7 : 21-23). Zo breed strekken de genezende handen van
de Here zich uit. Hij heelt het leven van alles waaraan
mensen zich bezondigd en beschadigd hebben.

Dan geeft Hij ook zijn twaalf apostelen die twee taken in
hun handen. "Hij riep de twaalven samen en gaf hun
macht en gezag over alle boze geesten en om ziekten te
genezen. En Hij zond hen uit om het Koninkrijk te ver-
kondigen en genezingen te doen (Lukas 9 : 1-2). De con-
clusie is dat genezing van zieken én prediking van het
Evangelie hand in hand gaan.

De Here Jezus wist zich gezonden tot de verloren mensen
van het huis van Israél. Had Hij ook oog voor de vreem-
deling? De Romein, de hoofdman van Kafarnaiim deelt
met zijn knecht in de aandacht van de Here. De Romein
is in de ogen van het Joodse volk eerder een vijand dan
een vreemdeling. Maar op het geloof van de heer ont-
vangt ook diens knecht de genezing (Matt. 8). Als Jezus
in het land van de Gadarenen een bezetene bevrijd heeft,
stuurt hij hem vervolgens naar de Dekapolis om daar de
blijde boodschap te gaan vertellen. Dit gebied was vroe-
ger deel van Israél, maar nu is dit Grieks, heidens gebied
(Marc. 5). Eens trekt de Here Jezus zich terug in de om-
geving van Tyrus en Sidon. Ja, Hij komt ook in het bui-
tenland! Daar, in het heidense buitenland wijst Hij de
vrouw niet af, ook niet als Hij onderstreept dat Hij zelf ei-
genlijk alleen gezonden is naar de mensen die de verloren
schapen van het huis van Israél zijn (Matt. 15). Zij wordt
Kananese genoemd, naar de oude, heidense bewoners van
Palestina. Maar om haar vertrouwen wordt haar dochter
van de boze geest bevrijd.

De Here Jezus zelf zou niet in het buitenland werken.
Nee, daar moesten zijn apostelen heen! Voor dat vervolg
op zijn werk van prediking en genezing heeft Hij zijn
vrienden klaargemaakt. Als de Heilige Geest gekomen is,
gaat het Evangelie vaart winnen om tot aan de einden van
de aarde te komen. Dat wil zeggen: midden in elke hei-
dense samenleving op aarde. Ook uit die ene keer dat Je-
zus zelf ging is duidelijk: het prediken en genezen, de
mond en handen van het Evangelie zouden spoedig over
de grenzen naar het buitenland.

4. Gemeente en gastvrijheid (de brieven)
Het wonderlijke van de kerk van Christus en van christe-
nen is dat zij het nu zijn die de vreemdelingen van deze
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aarde uitmaken. Het is een prachtige naam: 'vreemdelin-
gen in de verstrooiing”.* 1k wil nu ook het motief van de
castvrijheid i-oirdoni de vireemdeling in het enderzoek be-
trekken. Hoe beoefenen christenen vandaag de gastvrj-
heid? Gastgezinnen worden door de stichting De Drie-
hoek gezocht, zodat kindercn met  opvoedings-
maoeilijkheden toch nog een thuis krijgen. Maar verder?
Onze huizen zijn vooral onre privacy geworden. Vrien-
den, tfamilie en kennissen heten we nog wel welkom.
maar zelfs naar broeders en zusters in de Here toe stellen
we d gauw perk en paal. Ja. vroeger in de oorlog werden
onderduikers gastvrij opgevangen. Toen nog wel. maar
daarna kwam de welvaart. Werkelijke gastvrijheid is in
de kerken bijna uitgestorven. En zeg nu zelf: onze huizen
zijn toch klein gebouwd'!! Of 1< dat de reden niet!

Achteraan de prachtige Hebregnbriet over Christus, onze
priester, staat de oproep: 'Laat de broederlijke liefde blij-
ven. Vergeet de herbergzaamheid niet, want daardoor
hebben sommigen, zonder het te weten, engelen geher-
bergd” (13 : 1-2). Abraham. Lot en nog anderen hebben
inderdaad engelen in huis gehaald, hoewel zij gewoon
gastvryy dachten te zijn, Herhergzaamheid is precies het-
relfde d.; de gastvrijheid. voor ons net zo ongewoon. Het
Gricks gebruikt cen woord dat de zaak omschrijft: liefde
voor dc vreemdeling (filo-ksenia), Van de oudsten (I
Tim. 3 : 2; Tit. 1 : 8)cn de weduwen (1 Tim. 5: 1(}) in de
gemeente wordt verwacht dat zij opvallen door gastvrij-
heid. 'Wceest gastvrij jegens elkander, zonder morren’,
schrijft ook dc apostel Petrus (1 Petr. 4: 9).

Ja. de gastvrijheid krijgt kancen in dc gemeente, wanncer
er medegelovigen op reis aankomen. Eerst heeft de Here
Jezus zelf de gastvrijheid en zorgzaamheid viin velen ge-
noten op zijn reis door hel oude beloofde land. Nu genie-
ten zijn getuigen van die deugd die Israél al's Qosters volk

leerde.”

Werd de wijde gastvrijheid in de jonge kerk beperkt tot
aleen de brocderschap? Legt Hebr. 13 : | cen beperking
aan vers 2 op: 'laai de broederliefde blijven. Vergeet de
herbergzaamheid niet™? Nee. dat kan geen inperking van
ecn wijde karaktertrek van dc gemeente zijn. In een lijst
viin liefdebewijzen zegt ook Paulus: 'Legt u toe op de
gastvrijieid” (Rom. 12 : 12). Het staat middenin: tussen
het in de noden van de heiligen bijdragen én het zegenen
viin de vervolgers. Zo staat de christen middenin de we-
reld: de Bijbel noemt hem de vreemdeling én draagt hem
liefde voor wic net zo los van zijn cigen achtergrond ge-
raakt isop. De briet aan dc Hebreetn en ile cerste van Pe-
trus noemt aan de cnc kant de christenen vreemdelingen
en draagt aan de andere kant de gastvrijheid, de licfde te-
genover de vreemdeling op. Ook Paulus en Johannes heb-
ben op hun reizen voor hel Evangelie zelf ondervonden
wat gastvrijheid betekent. Het is zaak dut die karaktertrek
van de kerk levend blijfl. Het hoeven geen engelen te zijn
die wij onderdak bieden. Laten het liever mensen zijn die
zo christenen leren kennen.

Gal. h : 10 was, zegt Dc Kuijter. het ocrprincipe van de
diactinie in dc oud-christclijkc kerk. "Laten wij dus. daar
wij dc gelegenheid hebben. doen wat goed is voor allen.
maar inzonderheid voor onze geloofsgenoten’. Dit pa-
troon hcrkennen we in het bewijzen van gastvrijheid,
Gustvrijheid kwam in dienst tc staan van de gezamenlijke
laak om het Evangelie te verkondigen. Tegelijk is het een
fundamentele karaktertrek van de christelijke kerk geble-
ven. zoals hei dat in Israél was. De gastvrijheid van de
huizen van v hristenen is de helpende hand aan de vreem

deling die los Ss geraakt van zijn eigen maatschappelijke
zekerheden. Een christen weet wat dat is. omdar hij zelf
vreemdeling op aarde geworden is.

E.A. de Roer

Diakenen werkloos, nr. 29 van 20 april, en Digkonie naar buiten, nr.
30 van 29 april 1991.
* Zie: K. de Vaux. Hoe het oude Israél
136-139,
"In de Septuaginta. tie Griekse vertaling van hei OT. wordt het woord
voor "vreemdeling” vank vertaald met: proselutes. In het batere joden-
dom is 'proseliet’ de nnani van een heiden die her geloof in de God van
Tsragl ten volle heeft sangenomen,
"1 Petrus |: 10 wpl. 0ok 2 :9-12: Jac. 1: 1 Hebr, 11 : X-16: 1?2: X-I5.
Het motief van het vreemdelingschip zou nog verder uit tc werkcii zijn.
Het zet de christenen met beide henen in de wereld op de grond. Gast-
vrij-zijn en je zelf vreemdeling weten gaan hand in hand.
T Vgl. Handt. 10 : h. 23, 37 (Petrus hij Simonl. 21 - 16 (Paulus hij Mna
son op Cyprusy, 28 : 7 (Paulus door Publius op Malta). Rom. 16 : 23
feroeten aan Gajus “wicns gastvrijheid ik en dc gehele gemeente genic-
ten’). Dii ts ook het beeld dat de brieven van Johannes voor ons oproe-
pen: gastvrij onthaal voor evangelisten opreis {2 Jrih. en 3 Joh.).

leefde, deel 1. Rogrmond 1961,
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LITERATUUR

DE MIDDELEEUWEN...

Robin Hoeod, Excalibur, Arthur, koning
voor eensen altijd, De naam van de
roos, Nevelen van Avalon — de enorme
populariteit van deze films en romans zeggen
iets over de huidige belangstelling voor dit
tijdperk. Ook bekende hedendaagse
begrippen met een positieve strekking a's
ridderlijkheid, ridderordes, hoffelijkheid,
roman(ce) en ronde-tofel vinden hun
oorsprong in de Middeleeuwen, Een
waardering die trouwens niet begon in onze
tijd. Omstreeks 1800 sluit het romantische
levensgevoel aan bij deze intrigerende periode
uit het verleden.

Het blijft don merkwaardig dat tegelijkertijd
het woord 'Middeleeuwen' in een z0
negatieve betekenis kan bestaan:

'middel eeuwse toestanden!'

Inleiding

In dit artikel wil ik enkele literaire werken uit de middel-
ecuwse Nteratuur van Groot-Brittannié belichten. Voor
het beter iii hun cultuurwereld leren verstaan van deze
werken valt tcvciis enige aandacht op symboliek, hoofs-
heid en het fenomeen ridder

In dit eerste anikel komt Le Roman de {a Rose (De Ro-
man van de Roos) aan dc orde, in de tweede bijdrage Sir
Gawain awd the Green Knight (Heer Gawain en de Groe-
ne Ridder)en The Canterbury Tales.

Het is wellichi verhelderend om door middel van een kort
historisch overzicht de Middeleeuwen vooraf te typeren.
Daarbij moct men zich realiseren dat het tegenwoortlige
Frankrijk ongeveer vierhonderd jaar deel uirmaakte van
Engeland. Ten rijde van Jeanne d”Arc beginnen de Engel-
sen zich langzamerhand wit Frankrijk terug te trekken.
Willem van Normmuandié-dc Veroveraar, nazaat van de
Noormannen, had in 1066 dc 'Engelse’ troon opgeeict,
waardoor de vermenging van de twee culturen op gang
kwam, Tal van ridderverhalen, ballades en romances be-
staan dan ook in diverse Franse en Engelse (en Latijnse)
varianten.

Rijkdom van de Middeleeuwen
Hoe is liet toch mogelijk dat men de Middeleeuwen als

DONKER? |

“duister” of “donker” tvpeert? Loop eens binnen in cen
Gothische kathedraal cn kijk om je heen — af luister er
naar de serene klank viin het Gregoriaans: sla eens een
Frans “getijdenbock’ open fif een geillustreerd manuscript
van lerse monniken: wat een wecldc van kleurcn en ver-
fiinde detaillering.

Die term ‘'donkere Middelecuwen’ heelt hoogstwaar-
schijnlijk de volgende achtergrond. Toen humanisten in
de vijftiende eeuw terugblikten op de eeuwen die achter
hen lagen, gaven ze met de term “media tempora® vooral
een waardeoordeel over de stand van zaken op her gehied
van de studie van her Latijn: een raalkundig vordeel dus.
Zij zagen de periode vanaf de ineenstorting van het Ro-
meinse Rijk (circa 450} als een barbaarse intecrim-periode
op filologisch gebied.

Dit negatieve heeld wordt later versierkt in de 'verlichte'
[7e en 18e eeuw, wanneer filosofen en natuurweien-
schappers welhaast meewarig hun licht laten schijnen
over dit duistere stuk geschiedenis. De suprematie van de
godsdienst op alle levensgebieden was in hun ogen de
dood in de pot geweest voos kunst. wetenschap en maat-
schappij. Een betreurenswaardige, duistere, et im-pe-
riode tussen de rijke antieke heschaving en de 'nieuwe

tijd.

Eerst tegen het eind van de 18e eeuw. het tijdperk varn de
Romantiek, ontstaat er een nieuwe waardering voor en
zelfs idealisering van de Middeleeuwen. Het religieus-
magische in oude balladen en romances en de aandacht in
de Middeleeuwen vnor het ideaal sluit aan bij de idealis

tische onderstroom van de Romantiek,

450- 1050, het primitieve tijdperk

Wat grote consequentie? heeft voor de econamie van het
continent in deze eerstec eeuwen na de val van Rome. is
het feit dut in de 7e eeuw, door de expansie van de 1slam.
dc Middellandse Zee niet langer de verbindende schakel
is met de beschaving van het Oosten, De handel over 7ee
wordt onmogelijk. waardoor ook de handelsstromen op
het land stil komen tc liggen. Mede door de invallen van
de Noormannen (vanaf circa 800) wordt West-Europa
langzamerhand cen agrarrsche maatschappij. Alle lagen
van de bevolking zijn dircet of indircct afhankelijk van
wat de grond opbrengt. Het leenstelsel. gebaseerd op he
zit en opbrengst van de grond, ontwikkelt zich, Bezitters
en bewerkers van de grond worden door dit systeem ge-
bonden aan hun grondgebied: dc maatschappij wordt sta-
tisch.

Epidemieen en hongersnoden eisen hiin tol. West-Europa
is dun bevolkt in deze periode. De grootste steden teflen
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nict veel meer dan cen paar duizend hewoners. Dc macht

van pavs en het kerkelijk svsteem grocit. Met name de

orde van de Benedictijnen domineert op economisch ge-

hied.

Het ambt van &ewing ontleent zijn religicuze status en

prestige aan de band met de religie. Zo schreef één van de

adviseurs van Karel de Grote:
"Besef altijd. mijn koning. dat gij de plaatsvervanger
van Christus uw Koning zijt. Gij zijt aangesteld om
veiligheid te garanderen en al Zijn onderdanen te rege-
ren. eti gij zult op de Dag des Oordeels rekenschap
over hen afleggen. De bisschop komt op de tweede
plaats.”

Of lees wat de monnik en theoloog Alcuinus aan zijn ko-

ning schreef:
‘Onze Heer Jezus Christus heeft U asngesteld als de
heerser van de christenheid. In macht gaat gij dc paus
en dc keizer van Constantinopel te boven, in wijsheid
zijt gij meer verheven cn in de waardigheid van iiw
ambt overtreft gij hen. De veiligheid van de kerken
van Christus hangt & van u.”

1050-1300, tijdperk van groei
Snelle veranderingen zetien zich door op diverse gehie-
den. Vooral de volgende factoren spelen cen rol: toename
van de bevolking en groei van industrie (wol, laken), han-
del en kapitaal doordat de Middellandse Zee weer binnen
de Europese invloedssfeer komt.
Het karakier van de samenleving blijft overwegend agra-
risch.
De centrale macht en bijna goddelijke status van de ko-
ning begint ie verdwijnen, hetgeen bijvoorbeeld op pijn-
lijke wijze blijkt iiit cen geschrift uit het jaar 1100:
Er z1jn misschien zwetsers die met kunstige welspre-
kendheid volhouden dat de koning nict hij de leken
behoort aangezien hij nict priesterlijke olie is gezalfd.
Muar er iscen cenvoudige redenering die deze dwaas-
heid aantoont: de koning behoort 81 tot de leken of tot
de clerus, Ts hij cen geestelijke? Dan moet hij bijvoor-
beeld portier, voorlezer, exorcist of priester #ijn. Maar
dit is hij geen van alle. Dur is hij geen geestelitke,
maar eenvoudig en simpel cen leek. OF kan hij mis-
schien cen monnik zijn? Maar hoe kan cen monnik
ecn vrouw hebben en cen zwaard dragen? Ycc. hij is
noch monnik. noch geestelijke: mets anders dan een
leek en niets meer dan dat.'
Het bestuursapparaat van de koning en van zyn leenman-
nen wordt niteehreider en fijnmaziger. de gilden ontwik-
kelen zich tot vakbeweging van de Middeleeuwen - 71
het onder auspreien van liet machtigste. allesheheersende
instituut in deze periode: de kerk. Zij drukt haar stempe!
op het openbare leven, 7ij is hoedster van de wetenschap,
de kunst en het economische leven,

1300-1550, tijdperk van onrust
Een machtsfactor van betekenis worden de steden. De
steden hieden veiligheid en een bestaan. Ze vormen te-

vens cen yvoedingsbodem voor nieuwe idee#n. voor on
vrede en opstandigheid. Hel aanial inwoners stijgt er snel.
handel en mdustrie concentreren zich binnen de stadsmu-
ren. Daarmee worden de steden hoe langer hoe meer een
bedreiging voor de stabiliteit van de samenleving. Zoals
een lijdgenoot het kermachtizc en suppestief uitdrukt:
‘Communio est tumor plebis. timor regni. tepor sacerdo-
tii" de stad iseen gezwel van mensen, de schrik voor het
koninkrijk en de oorzaak van kerkelijke slapheid. Nicuwe
landbouwmethoden wordeti ontwikkeld. de hoeren doen
van zich spreken in uitbarstingen van haat fegen adel en
burgerij. Een bekende leus uit deze tijd; "Toen Adum
spitte en Eva spon. waar was toen de edelman?’
Territoriale versnippering (als gevolg van hel leenstelsel)
maakt plaats voor nationale staten,

Maar nog altijd zijn de kerkelijke structuren de samenbin-
dende factor in dc samenleving. Veel grond en kapitaal ir
in handeti van de kerk en haar bestuursorganen zijn nauw
verweven met die van dc staat.

Allegorie

Joachim van Fiore. cen mystieke denker uit de twaalfde
eeuw. geeft ergens een beschrijving van de wereldge-
schiedenis in dric Gidperken. Als typische Middelesuwer
heelt hij een voorliefde voor hel zinneheeld, de allegorie
Voor hem is duidelijk dat vanafl de schepping tnt aan het
jaar 1000 de wereld gekenmerkt wordt door de daad. Het
is het tjdperk van de Vader — tijdperk van schepping en
overleven. De tweede lase van de geschiedenis noemt hij
het tijdperk van de Zoon: waarbij de factor van het ver-
stand allesbeheersend was. In he derde en laatste tijdperk
zal de wereld sekenmerkt worden door liefde, intuine en
vritheid van de menselitke geest. Met emee goede wil
kan men iets van deze typering van drie stadia in het
voorafgaande terugvinden.

Het hof

In dc twaalfde eeuw begint zich aan de vorstenhoven een
nicuw levensgevoel” te ontwikkelen. Diverse factaren
liggen daaraan ten grondslag: groeiende welvaart e luxe.
nicuwe denkbeelden en voorkeuren op cultureel gebied
als gevolg van de contacten nier de antieke en costerse
beschavingen (kruistochlen). Aan het hol gaan zich foof-
ir. verfijnde omgangsvoimen ontwikkelen. Daarmee be-
leefl de elite de saamhorigheid met elkaar en met dek ~ -
ning en aldus onderscheidt men zich tevens van de
gewone burger. De manieren. de mode, de kleding van
het hof uorden her voorheeld en (onbereikbaar) idcaal
voor de lagere hevolkingsgroepen, Ook taal en uitsprask
van liet hof stond model voor de rcit van de muaatschap-
pij. 7o hestaat tot op de huidige dag in Engeland de term
*The King’s English™ voor Engels van hoge kwaliteit.

Hoofse liefde het hof maken

In het zuiden van Frankrijk ontwikkelt zich in de kringen
rond het hof in de "langue d’oc” de traditic van de hoofse
liefde. Aanvankelijk zijn het troubadours dic in cen “can-
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zo" of “fin"amor’ — een strofisch gedicht mei begeleiding
van muziek — de lot zingen van een onbereikbare gelicl-
dc. Aan de hoven van dehogere adel ontwikkelt deze stijl
zich tot cen traditie, cen cultus tnet strikte regels en voor-
schriften. De ridderromans uit deze periode vertonen eve-
neens deze totaal meuwe vikie op de vrouw. Zij is als
voorwerp van verering en aanbidding en het toonbeeld
van alles wat volmaakt is. Zij helichaamt voor de minnaar
het hoogste op aarde. Eeti associatie tnet de religie lag
dun ook voor dc hand:
Zoals dc gelovige, en dan tn her bijzonder de mysticus,
zich met @ zijn gevoelens en vermogens richt tor God.
zo doct dc minnaar dat in het canzo tegenover de ge-
licfde vrouw (..) De minnaar siddert voor de room
van zijn geliefde. Hij spreckt over het begaan van een
zonde tegenover haar en als martelaar lijdt hij om zijn
liefde.”
Hoe deze trend op een gegeven moment veritarde tot een
cultus beschrijft de historicus J. Huizinga op voortreftelij-
ke wijze in zijn nog altijd fascincrende Herfsitij der Mid-
deleerwen, Hoewel stijl en woordkeus enige inneite ver-
e n van de lezer. blijf~dit nog altijd een magistrasl werk.
[n de aristocratie. die zich onathankelijker voelde van
de Kerk. omdat zij cen stuk cultuur had huiten het ker-
kelijke. vormde zich in de veredelde crotick zelt een
rem op de leugelleosheid: litteratuur, mode en om-
cangsvormen oefenden er een normerende invloed op
het liefdeleven uit.”
In de gedragsregels ten aanzien van de licfde ontwikkelen
zich vaste wetlen en geijkie vormen. zclls jurisprudentic
en casuistiek:
Aan hel hof van Lodewijk van Orleans wordt de maal-
tijd epgeluisterd door “demandes gracicuses™. Men legt
7e vooral de dichter ter beslissing voor. Een gerel-
schap dames en heren komt hij Machaut met een reeks
‘partures d'amours cn de ses aventures’, N had in
zin Jugement d amour de stelling verdediad. dat de
dome. die door de dood haar minnaar verlicst, niinder
re beklagen is dan de minnaar cner trouweloze licfdc.
Elk liefdegeval werd op die wijze naar strenge normen
gediscuteerd.
Een aspect dat voor de late Middelecuwers vanzelf sprak,
was de symboliek. Kleuren, voorwerpen. blocmen. dicren
werden algemeen vercenzelvigd met cigenschappen, met
ahstracties en zinnebeelden. En dit werd nict opgevat al's
fantasie, maar als realiteit. In de context van de liefde
nam symboliek een helangrijke plaats in:
Wanneer Guillaume de Machat voor het ecrst zijn on-
hekende geliefde ziet. is hij verrukt., dat zij bij cen wit
kleed een kaproen draagt van hemelsblauwe stof inet
groene papegaaien, want groen isde kleur der nieuwe
liefde en blauw van de trouw. (...) De ringen. dc slui-
ers. al de kleinoden en geschenken der liefde hadden
hun hijzondere functie, me hun geheimzinnige devie-
zen en emblemen. dikwijls in de gekunsteldste rebus-
sen ontaard.”
Dc uitwerking van de taal van de symbolen vindt men
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nog nadrukkelijker in dc allegorische vertellingen uit
deze tjd. In het verhaal is cen tweede betekenislaag aan-
wezig, cen dubbele bodem: de personages zijn vieesge-
uvorden mensclijke eigenschappen, deugden en ondeug-
den. Lr Roman de la Rose 1s hiervan een goed oorbeeld:
cen middeleeuwse "Lichestraum’. In con droom op een
morgen in me {de maand van de maagd Maria!)y koint de
dichter hij de muur van een geheimzinnige tiiin der liefde.
Dame Ledigheid (Oiscuse) opent de poort voor hem.
Daarbinnen wordt gedanst: de Liefdesgod danst een rei-
dans met Schoonheid. Rijkdom, Hoolsheid {Courtoisie)
en Jeugd. Dan ontdekt de dichter bij de fontein van Nar
cissus (! een Heflijke rozeknop, en direct wreft de Lief-
desgod hem met haar pijlen: Beautd, Simplesse, Compag-
nie en Beausemblant. De dichter verklaart zichzelf
dienaar van de Liefde en Bel-Accueil noodt hem tot de
rozen. Maar dan komen de bewakers van de roos cri ver-
drijven hem. Na veel verwikkelingen wordt er een sterke
muur om de rozen gehouwd en de ongelukkige minnaar
buiten de tuin gezet.

Op basis van de wijze strekking iiit dit scort verhalen.
kon menig aanstaand minnaar naar keuze lessen in voor-
zichtigheid. doortastendheid of eerlijkheid opdoen. De-
zelfde morele lessen worden aangereikt (maar dan op het
religieuze vlak) door liet middeleeuws roneef dat zich in
dezelfde periode (late Middeleeuwen) ontwikkelt: myste-
ric- cn mirakelspel en moraliteit (o.a. Elckerlve Everv-
e,

P.C. van Daalen

" Hononus Augustodunensis, Swmma Gloria de Apostolico er Augusi
p. 1261-2.

K. Zemel. "Hoofse liefde in de literatuur van de 12e eeuw’, in: Hes
kewnen wij de Middeleewwen? ¥ uit.  Amsterdam 198,
* 1.\ luizinga, Herfstiij der Middeleeuwen, €roningen 1973 pp. 1035,
" Herfstiij, pp. 118-9,

T Aw., p 117,
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