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Die uw jeugd vernieuwt
ais die van een arend...

. DeReformatie

WEEKBLAD TOT ONTWIKKELING VAN HET GEREFORMEERDE LEVEN

ROND DE WARE ZELFBEPROEVING I

W ij zagen reeds hoe de reformatoren Luther
en Calvijn over de rechte voorbereiding om
tot het avendmaal te komen, spraken. Er werden
door hen geen bijzondere vereisten genoemd.
Een angdvallig zelfonderzoek werd afgewezen.
Zij legden de nadruk op het bevel en de belofte
van Christus en concentreerden alles Op een
oprecht geloof Wie in dat geloof tot Christus
tafel nadert, heeft de waardigheid, die door de
Here gedist wordt.

Na de grote synode van Dordt (/618-1619) zien
wij een andere benadering naar voren komen.
De mannen van de Nadere Reformatie
verplaatsen de aandacht van de gerichtheid op
Gods beloften (het heil in Christus) naar de
subjectieve gesteldheid van de
avondmaa!sganger.l Hun ijver voor de vroomheid
over de helelinie van het feven brengt hen ertoe,
om in een volkskerk waarin velen in naam
gereformeerd zijn2, aan te dringen op een
nauwgezet zelfonderzoek. Halve christenenen

schijnchristenen moeten van het avondmaal
worden teruggehouden. Het avondmaal is slechts
voor hen die bekeerd zijn. Zo komt de *staat’ van
de avondmaalsganger bij de voorbereiding a!
meer in het middel punt te staan. Daarbij mogen
Wij niet vergeten dot bij de mannen van de
Nadere Reformatie een sterk pastoraal motief in
her spel was: zij wilden de mensen brengen tot
een Werkdlijk waardig gedenken van de dood van
Chrigtus.

Wilhelmus a Brakel

Eén van demeest bekende cn invieedrijke vertegenwoor-
digers van dc Nadere Reformatic is Wilhelmus a4 Brakel
(1635-F711). Zijn hoofdwerk Redelijke Godsdienst be-
leefde vele herdrukken en stond tot ander de Afgeschei-
denen toe? in hoog aanzien. Bijzonder populair was wat
Brakel in zijn hoofdwerk schreef over het avondmaal. Dii
gedeelte verscheen ook als afzonderlijke

Omdat 'Vader' Brakel zo grotc invleed heeft uitgeoefend.
geven wij aandacht aan wat hij over dc praktijk van het
heilig avondmaal in hoofdstuk 41 van zijn genoemde
boek schriift. Uitvoerig handelt Brakel over de voorberei-
ding, die hij een *zwaer werk' noemi. Deie voorbereiding
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wordt door hem in drie delen uiteengelegd: eerst spreekt
hij over "de opwekkinge van verlangen’, dan over de "be-
proevinge van zichzelven” en daarna over de 'vercierin-
ge’, waaronder hij het bruiloftskleed verstaat, dat de
avondmaalsganger moet dragen.

Brakel geeft veel aandacht aan de "opwekkinge’. De ach-
tergrond zullen wij moeten zoeken in de toenemende in-
vloed van het labadismed, dat velen het avondmaal deed
mijden.t

Brakel schildert de heerlijkheid van het avondmaal. Hij
noemt het een ’'portael des hemels’, een "huis Gods’.
Want aan het avondmaal komt de drieénige God tot ons.
Wij moeten dan ook "gaende gemaekt” worden in het ver-
langen om God daar te ontmoeten en met Mozes zeggen:
Ik zal mij daarheen wenden en dit grote gezicht bezien.
Wanneer Brakel over de zelfbeproeving gaat spreken,
wijst hij erop dat men Gods Woord tot richtsnoer moet
nemen. Daaruit blijkt dat onbekeerden niet mogen toetre-
den: "Een vreemdeling, een onbesnedene, een verontrey-
nighde mochte van het Pascha niet eten, en soo nu ook
niet van desen brode ende drinkbeker: voor onbekeerde is
niet een eenige belofte, en dies ook geen verzegelinge.
Onbekeerde zijn doodt in sonden en misdaden; nu, doode
en konnen niet eten; 't Geloove is de mondt ende de
handt der ziele: de onbekeerde en hebben geen geloove;
dies en konnense niet eten van dat broodt, dat alleen voor
den geloovigen is bereydt...".”

Met nadruk stelt Brakel echter dat de bekeerden niet weg
mogen blijven. Pastoraal gaat hij in op de vraag wat ie-
mand moet doen bij de voorbereiding die 'niet kan ko-
men tot kennisse van sijn staet, en geen besluyt kan ma-
ken of hy bekeert is of niet’. Aan het adres van zo’n
‘onversekerde’ merkt Brakel op: "Men heeft niet van noo-
den, eer men aengaet, een volkomen, vaste, werksame
versekeringe, sonder bekommernisse, dat men in staet der
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genade is, en een wederkeeren op die versekeringe: maer
't is genoegh dat men overtuyght is van de uytgaende da-
den des geloofs ende der bekeeringe, al derft men dese
Conclusie daer uyt niet opmaken, ik geloove, ik ben be-
keert’.®

Om de mensen te helpen bij de vraag: mag ik naar het
avondmaal?, tekent Vader Brakel wat een waar gelovige
’in hem sal bevinden’. Hij schrijft dan: *(a) Dat hy met al
sijn herte, de eene tijdt wel gevoeliger als de andere tijdt,
uytgaet na den Here Jesus, om door sijn bloedt gerecht-
vaerdigt, om door sijne volbrenginge van de Wet met sij-
ne heyligheyt bekleedt, ende door sijnen Geest verandert
ende geheyligt te worden; dat hy na Jesus uytsiet, ver-
langht, roept, loopt, wacht, sig aan hem daer toe over-
geeft, dat hy tegen het ongeloove worstelt om Jesus in het
herte te brengen, ende om versekert te worden dat men in
hem gelooft, en deel heeft aan hem ende sijne goederen.
(b) Hy sal bevinden dat hy niet te vreden kan sijn met te
gelooven dat hy genade verkregen heeft: maer dat hy met
al sijn herte begeert de bestiinge, het genot, de smaek van
de goederen des verbondts, dat hij verlieft is op een dade-
lijke vereeniginge met Godt, op een leven met een indruk
van des Heeren tegenwoordigheyt, op vrede der conscién-
tie, op de liefde en vreese des Heeren: Als hy dit mist,
so0o is hy ontroert, heeft hy het verloren, hy kan niet rus-
ten tot dat hy het wederom bekomt; want 't is sijn leven,
sijne soetigheyt, sijne saligheyt. (¢) Hy sal in hem bevin-
den een haet en afkeer van de sonde, een smerte als hy
sondigt, een 't elkens weer opstaen, een loopen na 't
bloedt van Jesus tot versoeninge, een lust ende liefde om
den Heere welbehagelijk te leven: Hy bevindt in sich een
strijdt tusschen vleesch ende geest; dat de aerdtsche be-
geerlijkheden hem gedurigh tot de aerde, en van Godt af-
trekken, en dat de geest, het herboren gedeelte, het gees-
telijke leven dat in hem is, hem gedurigh wederom van de
sonde tot Godt trekt, en dat in desen strijdt dan het
vleesch tot sijne smerte de overhandt heeft, en somtijdts
tot sijne blijdtschap de geest.”®

Wanneer iemand nu in waarheid 'dese gestalten ende
werkingen in hem bevindt’, is hij in staat om tot Christus’
tafel te gaan “al heeft hy de klare versekeringe’ niet.

Als derde onderdeel van de voorbereiding noemt Brakel
de ’‘vercieringe’: men moet het bruiloftskleed dragen
(Matt. 22 : 12, 13) om Christus, de Bruidegom, te ont-
moeten. Deze vercieringe’ betrekt Brakel niet op de stdat
van de avondmaalsganger, maar op diens stand. Het is het
zich opmaken van de bruid, om tot haar Bruidegom te
gaan. Het gaat hier dus om de rechte houding van de
avondmaalsganger.

Tot deze versiering behoort volgens Brakel o.a. een ver-
wakkeringe van het historisch-geloove, door een stille
meditatie en overdenkinge van het geheele werk der ver-
lossing, met approbatie ende blijdtschap...”; het zich in
staat brengen ‘om een voorwerp te sijn van vrije genade’
door klein te worden voor God; 'een herstel in het ver-
bondt der genaden, en een vernieuwinge deszelfs’ die be-
staat in het zich opnieuw verbinden aan de Here en zijn
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dienst; 'een ernstigh voornemen om heyligher te leven'.
Brakel rekent tot de versiering ook nog een hoogachting
hebben voor de kerk als het volk van God, en een hart dat
in liefde uitgaat tot alle kinderen van God. jatot alle men-
sen.

Aan het slot van wat hij zegt over de voorbereiding geeft
Brakel nog een waarschuwing, waarin wij opnieuw ont-
dekken, hoe pastoraal hij naar de mensen wil toekomen:
'‘Bepaalt U niet tot een tiidt, hoe lange gy in de Voorbe-
reydinge besig sult Sijn, en tot een maniere, hoe gy het
sult doen, op dat gy niet verwezter en entroert cn wordet,
as gy het soo stip niet na en komt; Want de Heylige
Geest is vry in sijne werkinge, alleen datter geen luyhcyt
en sloftigheyt onder loope. Doet u 00k geen gewclt acn,
om in sulken gestalte juist te willen komen, soo en soo
heftig te willen aengedaen sijn: Dat vertoont inbeeldinge
van eygen krachten, en eygen wille. Het werk in stille ge-
latentheyt te doen, onthlont te sijn, te wachten, den Geest
niet voor uyt te loopen; maer des selfs leydinge te volgen,
dat geeft de beste VVoorhereydinge, dat leert op de voaor-
bereydinge niet te steunen.""'

Wanneer wij vergelijken wat Rrakel zegt over de voorhe-
reiding met wat wij vonden bij Luther en Calvijn, dan
treft ons de verschuiving. De aandacht is niet meer sterk
gericht op Christus en zijn heil, op Gods vaste heloften,
maar op de ¢ hiristen en zijn staat. Rrakel geeft nauwkeu-
rig aan welke gestalten en werkingen nien in zich moet
bevinden. wil men aan het avondmaal kunnen deelnemen.
Van de soberheid van de reformatoren is bij hem weinig
meer terug te vinden. Al mitigeert Brakel zijn uiteenzet-
ting door zijn waarschuwing aan het slot. toch blijft over-
eind staan. dat een mens heel wat moet kennen en bevin-
den om tot het avondmaal te kunnen komen.

Wat wij bij Brakel vinden, zet zich bij de mannen van de
Nadere Reformatie steeds sterker door: de zelfheproeving
wordt geconcentreerd op de vraag, of men wel een be-
keerd mensiis.

F.A. Lampe

Als voorbeeld van deze ontwikkeling noemen wij F.A.
Lampe (1683-172Y), die beschouwd kan worden als een
eerste vertegenwoordiger van de tweede fase van de Na-
dere Reformatie, een fase die men tegenwoordig aanduidt
als die van het gereformeerde Piétisme.' ' Hoewel Lampe
slechts reven jaar in Nederland werkzaam is geweest, is
zijn invloed én door de veelheid van zijn werk én door de
kwaliteit ervan verbazingwekkend groot geweest.!? Het
ging Lampe om een bevindelijke geloolskennis, die niets
anders is dun door de Heilige Geest aan het hart toegepas-
te waarheid. waarheid in het binnenste. Lampe heeft zich
in een alzonderlijk geschrift nadrukkelijk beziggehouden
met de persoonlijke voorbereiding op de viering van het
avondmaal.'* Hij benadrukt dat het avondmaal een *naau-
wc Voorbereydinge’ vergt. Maar als het gaat om de vrij-
moedigheid om tot het avondmaal te komen, verwijst
Larnpe niet naar de belofte en het bevel van Christus,
maar naar het zeker zijn omtrent zijn Staar als een he-

keerd mens. Typerend voor hem is dat hij zegt: 'Nietsis
er van een grootere aangelegentheit voor een onsterffelij-
ke ziele als om tc weten of zij een vasten grondt der hoo-
pc van haren staat der genade en alsoo van haar eeuwig
wel zijn heeft. De aeekerheit daarvan is een fonteyiie van
ale vertroostinge™.'

Om nu tot deze zekerheid te geraken is de zelfbeproeving
noodzakelijk. Z& kan men ‘'aan zich selfs bekendt wor-
den’.

In dric hoofdstukken handelt Lampe over de 'Beproevin-
ge'. De eerste beproeving noemt hij die 'der Kentec-
kenen; Of men in den staat der genade is?; de tweede be-
proeving betrekt zich op 'den Wasdom in de genade’; dc
derde gaat over de vraag: 'Of men voor tegenwoordig sij-
ne ziele in een rechte Godebehaaglijke gestalte bevindt?’
De eerste beproeving is bij Lampe beslissend om recht te
hebben tot deelname aan het avondmaal. Wil men kunnen
komen tut de tafel van Christus, dan moet men kenmer-
ken bij zich opmerken, 'Kenteekens, door welke men ver-
sckert kan zijn dat men in den staat der genaden is".'3
Larnpe waarschuwt dat men deze kenmerken niet telicht,
maar ook niet tc zwaar moet maken. Het gaat er om 'Of
men de eerste beginselen. van welke het werk der genade
begint, en die de swakste christenen met de sterksten ge-
meen hebben, hij zich bespeuren kan’.!® Tot deze eerste
beginselen van her werk van de genade behoren het ge-
loof en de wedergeboorte. Tot deze 'beyde stukken' kun-
nen alle kenmerken die Gods Woord tot beproeving voor-
stelt, teruggebracht worden.

Om nu de beproeving of men waarlijk het geloof en de
bekering deelachtig is geworden, des te lichter en zeker-
der te kunnen volbrengen, moet men 'de eerste beginse-
len van soodanige genade-werkingen voor zich nemen en
navorschen of men deselve in sijne ziele bevindt™.!7 Uit-
vocrig beschrijft Lampe dan wat er aan 'eerste beginse-
len' in begeerten, overtuigingen en bevindingen in ons
gevonden moet worden. Door zo in de spiegel van de
keninerken tc kijken, krijgt men zekerheid omtrent zijn
staat en gaat men weten, of men reden heeft zich onder de
huisgenoten van God te rekenen.

Lampe ziet het opmerken van kenmerken zozeer als de
weg om tot zekerheid ie komen, dat hij meent dat dit ons
ook sterk maakt tegen de twijfel, die satan juist hij het
avondmaal in ons hart wil zaaien. Niets zal de gelovigen
meer tegen zijn aanvallen sterken en ook alle rook vaii
twijfelmoedige gedachicn verdrijven 'dan wanneer men
eerst kort van te voren van nieuws den grondt sijner hoo-
pebesigtigt en vast bevonden heeft”.1®

Wie de uiteenzettingen van de mannen van de Nadere
Reformatie en van het gereformeerd Piétisme leest, moet
altijd in rekening brengen dal zij enerzijds ijverden voor
de heiligheid van liet avondmaal in een kerk waarin vele
naam-christenen waren. en dat zij anderzijds zich pasto-
raal veel moeite gaven om zwakken en kleinen in tiet ge-
loof tot een recht deeliiemen aan het avondmaal te bren-
gen.
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Maar de manier waarop zij dit deden, verwijderde zich
sterk van het onderwijs van de reformatoren en roept ern-
stige bedenkingen op. De aandacht werd verlegd vin
Gods beloften in Christus nadr de “staat’ van de mens.
Het zeker zijn van eigen geloof verdrong al meer de ze-
kerheid van het geloof. Het zicht op Christus’ bevel en
belofte week door een overmatige zorg voor de subjectie-
ve gesteldheid van de avondmaalsganger. Het door hen
bepleite zelfonderzoek ontnam in feite de mensen de vrij-
moedigheid en deed velen uiteindelijk het avondmaal
mijden!!?

AN. Hendriks

! Val. voor een typering van de Nadere Reformatie Opgang en voort-
gang der reformatie. Een keuze uit lezingen en artikelen van prof. dr.
S. van der Linde, Amsterdam 1976, p. 151 e.v.; W. van 't Spijker,
"Bronnen van de Nadere Reformatie’, in: De Nadere Reformatie en het
Gereformeerd Piétisme, T. Brienen e.a., 's-Gravenhage (1989), p. 16:
"Wij beschouwen de Nadere Reformatie als de poging tot een strikte
doorvoering van de eigenlijke Reformatie in de meest volle zin van het
woord over alle gebieden van kerk, geloof en leven binnen de Neder-
landse situatie aan het eind van de zestiende en het begin van de zeven-
tiende eeuw’.
: Vel de uitspraak van één van de eerste mannen van de Nadere Refor-
matie, W. Teellinck: "Een christen is cen gans zeldzaam dier” (geciteerd
bij W, van 't Spijker, a.w., p. 20).

) H. Algra, Het wonder van de 19¢ eeuw, Francker (19662). vermeldt dat
de jonge dominee Durk Postma de kerkeraad van Minnertsga voorstelde
‘om op elke kerkeraadsvergadering na het afdoen van de lopende zaken
een gedeelte te behandelen uit de Redelijke Godsdienst van Brakel (p.
208).
o4 Vgl. C. Graafland, "Nadere Reformatie. G. Voetius, W. 4 Brakel,
1. Verschuir’, in: Bij brood en beker, Goudriaan 1980, p. 256,
 Voor de invloed van het labadisme op de ontwikkeling van de Nadere
Reformatie vgl. C. Graafland, "De Nadere Reformatie en het Labadis-
me’, in: De Nadere Reformatie en het Gereformeerd Piétisme, p. 275
e.v. Voor de leer van Jean de Labadie c.s. vgl. H.J. Meijerink, Reforma-
tie en Mystiek, Goes 1950, p. 146 e.v.
®C. Graafland, "Nadere Reformatic. G. Voetius, W. 4 Brakel, J. Ver-
schuir’, schrijft: *Gezien de negatieve, avondmaalsmijdende invloed die
van dit labadistische streven uitging, is het dan ook te verklaren, dat
Brakel meer ruimte geeft aan de opwekking tot dan aan de zelfbeproe-
ving voor het avondmaal, ook al wil hij deze laatste volstrekt ernstig ne-
men’ (p. 263).

"Wilhelmus & Brakel, Logiké Latreia, dat is Redelvke Godisdienst, 1,
Rotterdam 1713, p. 1030.

¥ Wilhelmus 2 Brakel, a.w., p. 1031.

Y Wilhelmus 2 Brakel, a.w., p. 1031, 1032,

" Wilhelmus 2 Brakel, @, p. 1038.

o Vel A.G. Knevel, 'De praktijk van het Heilig Avondmaal in de Na-
dere Reformatie’, in: Her Heilig Avondmaal, red. A.G. Knevel (Theolo-
szis'che Verkenningen Evangelische Omroep), Kampen 1990, p. 58.

2 Vgl C. Graafland, "Friedrich Adolph Lampe (1683-1729)", in: De
Nadere Reformatie en het Gereformeerd Piétisme, p. 244,

E.A. Lampe, Het heylige Bruydi-Cieraat der Bruvlofts-Gasten des
Lams, Aan syne Verbondts-Tafel, Amsterdam 1721 2

If F.A. Lampe, a.w., p. 42.

PEA. Lampe, a.w., p. 49.

If' F.A. Lampe, a.w., p. 53, 54.

"EA. Lampe, a.w., p. 60.

SFA. Lampe, a.w., p. 52.

' Vel. A.F.N. Lekkerkerker, De tafel des Heren, Baarn (1961), p. 128.
Vel. ook C. Graafland, "Nadere Reformatie. G. Voetius, W. a Brakel,
J. Verschuir’, p. 278,
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UIT DE SCHRIFT

UITGEKOZEN
VREEMDELINGEN

Petrus, een apostel van Jezus Christus, aan de vreemde-
lingen, die in de verstrooiing zijn...

1 Petrus 1 : 1

Vreemdelingen

Vreemdelingen hebben vaak een niet-benijdenswaardige
positie. Ze worden argwanend bekeken, want ze zijn an-
ders dan de anderen. En komen er problemen, dan kun-
nen ze gemakkelijk als zondebok fungeren.

De joden hebben dat de eeuwen door gemerkt, Turken,
Surinamers, Antillianen en anderen in Nederland kunnen
erover meepraten; en wat racisme wordt genoemd in
West-Europa is vaak niets anders dan vreemdelingenhaat.
Petrus noemt de lezers van zijn brief vreemdelingen.

De christenen in Klein-Azié leefden in de kwetsbare posi-
tie van een minderheid.

Ze worden vreemdelingen genoemd, niet omdat ze van
andere plaatsen of landen zijn gekomen naar Klein-Azié,
maar omdat ze burgers zijn geworden van het koninkrijk
van God.

En dat betekent dat ze anders denken en geloven dan de
mensen om hen heen. En dat ze ook anders gaan leven.
Ze worden door de mensen argwanend bekeken.

Dat blijkt in 4 : 4, waar Petrus schrijft:

Daarom bevreemd het hen (= de heidenen), dat gij u niet
met hen stort in diezelfde poel van liederlijkheid...
Christenen zijn anders — dus verdacht. Ze doen niet mee
met wat men vindt en men denkt en men doet.

Yolk van God

Waarom ben je als christen anders?

Omdat je dat graag wilt? Omdat je je afzet tegen "de an-
deren’, tegen "de wereld’?

Zoek je het isolement? Ben je wereldvreemd?

Nee, als het goed is niet.

Maar je merkt dat je anders bent.

Dat de gemeenschap der heiligen sterker is dan de band
met je buurtgenoten, ook al heb je met die laatsten mis-
schien goed kontakt.

Je leven is anders, je prioriteiten liggen anders.

Je leven wordt gebouwd op het hechte fundament Chris-
tus. Op Hem, de hoeksteen bouwt God een huis van le-
vende stenen, de gemeente van Christus (2 : 5).

God heeft ons uitgekozen om zijn volk te zijn, een heilige
natie, geroepen om Gods grote daden te verkondigen
(2 : 9-10). Dat maakt ons anders.
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Praktijk

Hoe is dat bij ons in de prakiijk?

Leven we ook werkdlijk anders?

Of doen we maar mee met andere mensen, om de lieve
vrede?

Alsje niei meedoet mei zwartwerken, alsje schuine mop-
pen niei weet ie waarderen en dat ook zegt. als je niet
meedoet met dat schamper spreken over dat gezin waar a
vier kinderen zijn en nu de vijide op komst is, als je het
nicl normaal vindt dat een jongen en een meisje gaan sa-
menwonen, dan word je aangekeken alsof je van een an-
dere plancet komt. Wal een ouderwetse ideeén!

Dan vocl je ook de pijn van het anders-zijn — wie wil er
niel graag sericus genomen worden, wie wil er nu graag
ouderwets of zelfs belachelijk gevonden worden.

En wat kan het dan verleidelijk zin om je toch maar aan
te passen, om maar te laten zien dat je niel zo'n stijve ge-
reformeerde heni, maar dat le ook soepel en verdraag-
zaam denkl.

Verleidelijk om met de ander mee ie praten, of in elk ge-
val om er nict tegenin te gaan, om door je zwijgen te sug-
gereren dat je het met hem of haar eens beni.

Uitgekozen

Je zou jezelf bijna zielig gaan vinden als jein zo'n positie
komt, of liever: als je in zo'n positie zit, want je bent
'vreemdeling en bijwoner” (2: [ 1).

Maar laten we voorop stellen dat het een voorrecht is.
Want we zijn door God uitgekozen om zijn volk re zijn.
En van wie kun je beter onderdaan zijn dan van Hem.
Koningskinderen m zijn Koiiinkrijk.

Dc dricenige God heeft ons geioepen:

...dc uitverkorenen naar dc voorkennis van God, de Va-
der. in heiliging door dc Geest, tot gehoorzaambeid en
besprenging niet het bloed van Jezus Christus.

Wat staat daar vedl in zo'n paar woorden.

Teveel om op één bladrijde in De Reformatie te bespre-
ken.

Maar in elk geval: als vreemdelingen zijn we in een
kwetshare positie: de christenen in Klein-Azié nndervon-
den de gevolgen aan den lijve. Op verrchillende plaatsen
wordt over lijden gesproken. lijden om Christus’ naam.
Als wij wat meewarig aangekeken worden, als wij uitge-
lachen of zelfs getreiterd worden om ons geloof, dan mer-
ken we daar ook iets van.

Kwetsbaar, maar tegelijk onder de machtige bescherming
van Vader. We zijn vreemdelingen, omdat we onze wor-
td!, niet hebben in onze samenleving. maar omdat we ons
heil zoeken bij Christus.

Hij heeft zijn bloed voor ons gegeven.

En daarom mogen we burgers zijn van Gods koninkrijk,
Dat is geen prestatie van onze kant. We zijn geen clite,
maar mensen die door God uit het heidendom getrokken
zijn tot zijn wonderbaar licht. Uitgekozen! Wat wil je an-
ders dan Gods grote daden verkondigen (2 9)!

T. Grnenvcld
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KERKELIJK LEVEN

UITVERKIEZING,
HOE EN WANNEER?

Van de hand van dr. H. Venema, emeritus-predikant van
de Gereformeerde Kerk te Rodeschool, verscheen recent
het boek Uirverkiezing? Jazeker! Maar hioe? (Uitg. Van
den Berg, Kampen 1992. prijs [ 29.95).

Waarom we onder 'Kerkelijk Leven’ opdit hoek ingaan?
Wel, omdat het niet alleen lezers zoekt. maar ook ons
kerkelijk leven in het algemeen raakt. zoals uii her ver-
volg zal blijken.

Het sympathieke van dit boek is, dat de auteur inet een
keur van (exegetische) argumenten rtccds maar weer erop
hamert dat God niet de auteur, de bewcrkcer cn aanstichter
van de zonde is.

Het belangrijke van ziin publikatie is ook, dat hij de volle
nadruk legt op de verantwoordelijkheid van elk mens. die
niet 'uitgespeeld’ mag worden tcgen Gods verkiezende
genade.

Maar het bedenkelijke en gevaarlijke van dit boek is. dat
de schrijver eigenlijk op meer dan één punt in strijd komt
met de gereformeerde confessie en daarmee ook met
Gods Woord. Dat is een zware beschuldiging - ik besef
het —, maar ik kan niet anders concluderen, nalezing van
zijn boek, dan dat hij God maakt tot icmand die achter de
feiten aankomt en dat hij daarmee in remonstrantse wate-
ren terecht gekomen is, hoezeer hij dit remonstrantisme
ook wil verwerpen.

In het vervolg van dit artikel wil ik dit nader aantonen.

De overtuiging van dr. Yenema

Aan de ene kant verzet de auteur van dit hoek zich duide-
lijk tegen het remonstrantisme, Daarom bestrijdt hij de
gcdachte: God laat het evangelie van de verzoening pre-
diken ... 'Maar of dit evangelie geloofd en aanvaard
wordt cn zo de verzoening werkelijk tot stand komt, dat
hangt van de mens af, van zijn in volle vrijheid genomen
beslissing. Aan de eer van God wordt z0 tekort gedaan. ..’
(13). Daartcgenover houdt dr. Venema vol dat God be-
paalde mciisen, die zichzelf in de ondergang en zonde ge-
stort hebben, uit genade tot het geloof uitkiest. Gods ver-
kiezen wordt daarmee een histerisch gebeurcn. Maar de
schrijver wil perse niet teruggaan tot eeii ceuwig besluit
van God. Daarin verzet hij zich tegen wat Calvijn en alle
gereformeerde theologen hierover beleden hchben. En
niet alleen de gereformeerde theologen, maar ook de ge-
reformeerde belijdenis.

Volgens hem is de algemeen ganghare opvatting over de
uitverkiezing niet juist. 'God heeft niet bij voorbaat de
menselijke geschiedenis vastgesteld' (27). God is zelf wel
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dc eeuwige, Maar zijn verkiezend werk vindt alleen maar
plaats in de geschiedenis, nade schepping en de zondeval
(41). Daar zit geen besluitverming van God achter, maar
slechts het verrichten van een actie. Wel zegt de Bijbel
dat God van ccuwigheid tot eeuwigheid God is, maar we
zouden volgens de schrijver van dit boek dc door God ge-
stelde grenzen overschrijden, as we menen te kunnen
stellen dat God alles weet. véardat het er is, omdat Hij
van eeuwigheid het verloop van alle dingen heeft gere-
geld. "Wel leert de Bijbel dat God alles weet, maar dan
doordat Hij van alles kennisneernt, alles onderzoekt,
waarneemt ¢n Hem niets ontgaat' (63). Dus bij God zou
alleen proefondervindelijke kennis zijn! "Dat God weet
van zonde cn schuld, van oordeel en siraf, van toorn en
gericht. van ramp en onheil, dat vindi rijn oorzaak in het
doen van mensen’ (66), Maar dat Hij weet van verlossing
en herstcl, dat koint heletnaal uit Hemzelf voort, Volgens
di. Venema hebben de Dordtse Leerrcgels dan ook 'de
basis van Gods openbaring verlaten', wanneer ze leren
dat dc uitverkiezing een onveranderlijk voornemen van
God is, waardoor Hij uit het gevallen menselijk geslacht
een vast cn groot aantal mensen in Christus tot heil heeft
uvitgekozen védr de grondlegging van de wereld (31, 32).
Gods raad en voorkennis. waarover hijv. Hand. 2 : 23
spreckt, gaat dan ook niet terug in de ecuwigheid, maar
spreken van Gods handelen in de geschledenis (90). Zo
ligt het ook met de zondeval. 'En toen tot Gods grote te-
leurstelling de zonde in de wereld kwam door de moed-
willige ongehoorzaamheid van de mens en daarmee ook
de cllende en de dood, heeft God zich gericht op verlos-
sing cn herstel voor een verloren wereld” (100). God
heeft van tevoren niet zien aankomen dat het met zijn
schepping mis zou gaan, en dat de mensin zonde zou val-
len (116). Vaor God kwam de zondeval onverwachiz, God
heeft decze niet gewild, maar God heeft deze ook niet zien
aankomen (170). Gods raad betekent wel dat Hij 'met
verstand en overleg te werk gaat in alles wat Hij onder-
neemt'. Zo heeft God 'véor Hij hemel en aarde schiep bij
zichzelf overlegd hoe Hij die maken zou, Roe Hij de aar-
dc zou inrichten tot een goede woonplaats vonr mens en
dier en hoe Hij in het bijzender dc mens zou maken naar
zijn beeld, als zijn gelijkenis” (99, 100).

Vatten wij de overtuiging van dr. Venema samen, dan
komt deze hierop neer. Er bestend bij God wel een plan
nm de wereld te maken niet a wat eropis. Dat plan gaat
tot in eenwigheid terug. Maar dat de mens in zonde zou
vallen, dat heeft God niet zien aankomen. dat gebeurde
voor hem onverwach:. En toen dit tot zijn releurstelling
toch gebeurde. heelt Hij maatregelen tot verlossing ge-
troffen. Daarbij was Hij niet afhankelijk van de menselij-
ke goede wil. maar grijpt Hij verkiezend in en hoeft niet
af te wachten, of de mens zo vriendelijk is te geloven.
Nee. Hij verkiest daartoe in Christus zondaren in deze
tijd.

Tegenstrijdigheden
Dut is de ene lijn. die dr. Vencmii trekt. Maar tegelijk le-

zen wc bij hem: 'God wordt in de Bijbel niet als een
zwakke. machtcloze God getekend, die zich erbij moet
neerleggen dat her in de wereld niet zn toegaat als Hij
graag zou willen'. Hij komt dan ook tot een vast getal van
uitverkorenen: 'Zeker, God komt tot zijn groot en vast
aantal' (146). Hij heeft dan wel niet 'in de eeuwigheid
vastgelegd wie eens verkoren en verworpen zullen wor-
den' (113). maar blijkbaar gebeurt dit wel hij Gaods ver-
kiezend ingrijpen in de tijd. Daarom put de autcur zich
ook uit in het bespreken van allerlei Schriftplaatsen die
over de verkiezing: handelen, maar volgens hem gaat het
daarin atijd om een verkiezing die in dc geschiedenis
plaatsvindt. Daarmee denkt hij de troost die in de leer van
deverkiezing ligt. te kunnen handhnvcn.

Nu komt het me voor, dat hij op deze wijze zijn doel vol-
ledig voorbij schiet. Want — in dc eerste plaats — een God
die machteloos inoet toezien dat het met zijn schepping
misgaat, die er ook nicts aan doen kan dat er zoveel ellen-
de op zijn aarde isontstaan, kan niet echt troosten, Hier-
mee komt naar mijn oordeel dr. Venema op de lijn te
staan van heel wat moderne theologen, die consequent al-
le ziekte, lijden en dood alleen maar op rekening van sa-
tan schrijven h la Harold S. Kushner in zijn boek Ais her
kwaad goede mensen treft.

En - in de tweede plaats — als in detijd en in de geschie-
denis wel geldt dat God een vast aantal mensen uitkiest
om behouden te worden en Hij anderen in hun verloren-
heid laat liggen, wat voor "mecrwaarde’ ligt daarin dan
op het standpunt van de schrijver in, nu dit niet 'tot de
eeuwigheid' teruggaat? Het effect blijft dan toch immers
hetzelfde? Daarom neemt hij meteen wat hij nver dat
'vaste getal' schreef ook weer terug. Hij bestrijdt de ge-
dachte dat de uitverkorcnen altijd uitverkoren zijn en dat
ook blijven. Daarin gaat hij zelfs verder dan dc Remon-
stranten, die wel ten onrechte onderscheid maakten tussen
een onvolkomen en een volkomen uitverkiezing, maar
van de laatste toch schreven: 'Dc volkomen uitverkiezing
daarentegen kan niet herroepen worden: 7ij is definitief
en onvoorwaardelijk' (DL 1, Veroordeling der dwalingen,
p. 2). Ja nog sterker, op de conferentie van Den Haag
1611 beleden ook dc Remonstranten 'Dat God een eeu-
wig onverandcrlijk besluit gemaakt Reeft, eer de wereld
gegrond was, aangaande de zaligheid van de mensen’,!
We gaan hier niet nader in op wat zij onder dit "hesluit’
verstonden. maar het was toch ook volgens hen 'van eeu-
wighcid'.

Afval der heiligen

Mnar Vcnema worstelt met het mysterie van de eeuwig-
heid en hij wijst terecht alerlei caricaturen af, die daaruit
getrokken zijn. Wel blijft voor hem aan de ene kant vast-
staan dat God de Heer regeert en ook in detijd niet achter
de mensen aankomt en maar af moet wachten of iemand
wil geloven. Maar aan de andere kant komt hij weer be-
denkelijk in de buurt van de Remonstranten, als hij tege-
lijk de afval der heiligen leert. Volgens hem leert de
Schrift duidclijk dat er mensen kunnen zijn die wel met
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Gods verkiezen in aanraking zijn gekomen — wat bedoelt
hij met die schimmige term? —, die oprecht belijdenis van
hun geloof hebben afgelegd en toch naderhand afvallig
worden (132). Hij verzet zich tegen de gedachte dat allen
die afvallig worden nooit gelovige mensen zijn geweest.
Nog sterker, van zo'n gelovige die afgevallen is geldt:
'Christus was ook voor hem gestorven, want Christus
sterft niet in schijn voor iemand' (131). Dit is het gevoe-
len van ds. L.E. Qosterhoft die leerde dat Christus ook
voor de verbondsbrekers gestorven is, dat indertijd door
de synode van Rotterdam-Delfshaven 1964-1965 veroor-
deeld is. Ook hier komt Yenema in strijd met de Dordtse
Leerregels, die in Hoofdstuk 5 juist de volharding van de
heiligen nadrukkelijk leren met verwijzing naar Gods
Woord.

Maar tegelijk spreekt ook hier dr. Venema richzclf weer
tegen. Want op bl. 148 schrijft hij: 'Daarom iser de vol-
harding der heiligen. Dc ware gelovigen, de uitverkore-
ncn, houden zich staande, niet door krachten die in hen-
zelf aanwezig zouden zijn, maar door de kracht en
ontferming van hun God'. Dat is nu weer volop gercfor-
meerd. Maar waarom wil hij dan die ontferming van God
niet terug zien gaan op de gunst die eeuwig God be-
weegt? Waarom d e zieh ontfermende God opgesloten
houden binnen de tijd en de geschiedenis, die Hij zelf ge-
maakt heeft? Alle dingen zijn Hem toch van eeuwigheid
bekend? (Hand. 15 : 18). Zeker, ik weet hij voorbaat wat
dr. Venema mij zal tegenwerpen: 'eeuwig' betekent al-
leen maar "uit overoude tijden'. En zeker kan het dit ook
in de Bijbel betekenen. Maar omdat het hier over God
gaat, van Wic we met Psalm 90 belijden: 'eer de bergen
geboren wnren, ja, van eeuwigheid tot eeuwigheid zijt Gij
God'. vat er meer te zeggen. Hier wordt Hij ons gete-
kend alsde Eeuwige, door tijd noch eeuwigheid te meten.
Hij heeft de zijnen lief met een eeuwigeliefde.

Caricatuur van deverkiezing

Eigenlijk vecht dr. Venema in zijn hele hoek tegen een
caricatuur die men van de leer van de verkiezing heeft ge-
maakt. Zo schrijft hij op bl. 113 dat de gedachte dient te
worden losgelaten dat God reeds in de eeuwigheid heeft
vastgelegd wie eens verkoren en verworpen zullen wor-
den 'en dit afgedacht van 's mensen doen en laten'.

Maar in het 'Slotwoord' van de Dordtse Leerregels wordt
immers uitdrukkelijk als laster bestreden 'dat God enkel
en aleen door zijn wilsbeschikking en zonder te ferten
op, of rekening te houden met enige zonde, het grootste
deel van dc wereld voorbeschikt en geschapen heeft tot
de eeuwige ondergang'. Cok wordt 'met afschuw' de leer
afgewezen dat 'dc verwerping op dezelfde manicr de oor-
zaak van het engeloof en de goddeloosheid is als de ver-
kiezing de bron van de goede werken is'.

De grondfout van heel dit hoek is mijns inziens dat dr.
Venema over de verhouding tussen Geds verkiezing en
de menselijke verantwoordelijkheid - hoezeer hij dit juist
niet wil — op menselijke wijze spreekl. Neem aleen maar
de manicr, waarop Hij Gods voorwetenschap tot een

proefondervindelijke maakt: kennis door waarneming en
ervaring. Zo gaat dat bij menien toe. maar God is de 'Ge-
heel Andere'.

Venema worstelt eigenlijk met een eeuwenoud probleem.
Een probleem dat men in de synodale binding aan de
leeruitspraken van 1942 inzake doop en verbond heeft
willen "oplossen” met een 'enerzijds-anderzijds-schema.
Enerzijds zegt God in zijn verbond wel toe, de God en
Vader van elk gedoopt kind te zijn, maar anderzijds is er
ook de verkiezing van de uitverkorenen en geldt de belof-
te dus niet voor elke gedoopte in het bijzonder. En dan
treedt er spanning op tussen twee lijnen: de lijn van de
verkiezing én de lijn van het verbond. Volgens dr. Vene-
ma kan men niet, uitgaande van een 'eeuwige' verkie-
zing, tegelijk aanvaarden dat God echt elk gedoopt kind
in zijn verband heeft opgenomen. Maar ik heb d aange-
toond dat hij dit door hem gestelde 'probleem’ niet oplost
door de verkiezing 'in detijd' te plaatsen. De verhouding
tussen Gods verkiezing en de menselijke verantwoorde-
lijkheid wordt daardoor immers niet anders. Want in
Rom. 9 : 22 wordt gesproken van 'verwerpen van toom,
die ten verderve toebereid waren', toebereid door God
naast 'voorwerpen van ontferming'. Zeker, dat gaat niet
buiten de verantwoordelijkheid van de mensen om. Daar-
op wijst dr. Venema terecht. Maar dit staat wel in het ka-
der van het 'verkiezend voornemen' van God (9: 11). En
wanneer Venema dit wil beperken tot het voornemen van
God indetijd, kan hij evenmin om het 'welbehagen' van
God heen, die zegt: 'Over wie Ik Mij ontferm, zal 1k Mij
ontfermen’. Hij ontfermt zich dus over wie Hij wil en Hij
verhardt wie Hij wil (9 : 17).

Synodale schematiek

C. Trimp heeft in 1954 de zorg uitgesproken, dat men uit
reactie op het verkeerd gestelde dilemma van de toenma-
lige synoden in het vaarwater van het remonstrantisme te-
recht kan komen, door Gods verkiezing van eeuwigheid
te ontkennen. Nu, dat is m.i. precies met dr. Venema ge-
beurd. Ik misdan ook pijnlijk in zijn sobere literatuurlijst,
naast andere. het boek van C. Trimp Tot een levendige
troost zijns volks, Goes 1954. Eigenlijk zouden de lezers
van ons blad dit hoek eens moeten lezen in confrontatic
met het verwarrende en ook machteloze betoog van Ve-
nema. Het spreken over 'de’ verkiezing is a een gevaar,
wanneer we de liefdeskeuze van onze Vader niet zien op-
lichten in de liefdes-relatie die in het verbond wordt aan-
gegaan. Daarom wreekt het zich ook dat dr. Venema niet
wil weten van het Vrede-verbond tussen Vader, Zoon en
Heilige Geest, eer de wereld bestond. De liefde van de
Vader die besloten heeft zijn Zoon te zenden tot redding
van de wereld. Niet pas na de zondeval, maar a véér de
wereld bestond, Denk aan Johannes 1: 1: In den beginne
was het Woord en het Woord was bij God en het was
God. En dat Woord is vlees geworden. Het werk van de
verzoening wordt geplaatst in het licht van de eeuwig-
heid. En in dat eeuwig verbond van liefde van Vader,
Zoon en Heilige Geest, heeft de Heilige Geest het op zich
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genomen degenen die de Vader aan Christus gegeven
heeft, ook tot geloof te brengen. Het is dus iiict zo, als
Venema stelt. dat Christus voor incnscn gestorven is, die
toch weer kunnen afvallen. Dat tast de ecnhcid van het
werk van de Drie&nige God aan en wat Christus zegt over
de 'gegevenen des Vaders {Joh. 17), die Hij bij het ge-
loof bewaart. die niet verloren zullen gaan tot in ecuwig-
heid en door niemand uit zijn hand kunnen worden geruki
(Joh. 10 : 28), Om deze geloofstroost gaat het hicr en dat
is iets anders dan een 'gladde redenering' of ’sluitende
theorie'.

Actieve'toelating' van de zonde

Venemn ziet 'de eeuwigheid' als een bedreiging, maar
her isjuist de achtergrond van de levende tronst van Gods
volk. Zijn liefde is niet van gisteren of eergisteren, maar
van eeuwigheid!

Daarmee zijn alle raadsels vaii het lcven niet opgelost,
bijvoorbeeld dat God ook een God is die 'te alen dage
toornt' {Psalm 7 : 12). Wie elk verband tussen Gods Raad
en de zonde ontkent. wil schijnbaar de eer van God red-
den, maar dit lukt zo niet. Zeker, God is niet de auteur
van de zonde, verre is Hij van goddcloosheid. Nu zijn er
mensen die beweren: God heeft de zonde wel *voorzien”,
maar kon er ook niets aan doen. Dr. Vencma gaat nog
verder: Hij heeft de zonde niet cecns voorzien? Maar de
gereformeerden die wel zagen dit er verband is tussen
God en de zonden, a zagen 7e nict welk vei-biind, waren
eerbiediger. Het zou een ontering van God zijn, te stellen
dat de zonde Hem “verrast’ heeft, als was Hij een kort-
zichtig mens. Daarom hebben ze gesproken van roelating,
omdat God de zonde verbiedt en haat. Maar, omdat God
geen machteloze toeschouwer is, spraken ze tegelijk van
actieve toelating. En daarmee stonden ze wel aan dc
grens. Maar deze 'eerbiedige’ grens isons liever dan de
gocdkope constructie: God had dit niet voorzien. Daar-
mee wordt God onttroond als de Alwetende en Almachti-
ge. En die reol aan de eer van God moet dan dienen om
een voor ons bevredigend schemate vinden? Dan leggen
wc liever met Job de hand op de mond en belijden: God
is groot en wij begrijpen Hem niet.

Laat het voor ons voldoende mogen zijn dat de God van
dle genade ons iii rijn genadeverbond roept tot eeuwige
heerlijkheid en dat Mij daarbij geen slag om de arm
houdt. Hij roept ons daarin serieus en dat moer ons ge-
nocg zijn. Z0 mogen We onze roeping en verkiezing vast
maken, nict los van Gods verbond, maar juist in het licht
daarvan. Dan wordt dc uitverkiezing geen 'pro-memorie’

post. wanneer deze teruggaat tot Gods eeuwige raad, zo-
dl, Venema suggereert (30). De waterdichte scheiding die
hij tracht ie maken tussen 'tijd' en 'eeuwigheid' bestaat
eenvoudig niet en lost ook niets op, zoals we d eerder
betoogden.

Viéérde grondlegging der wereld

Wanneer in Efeze | : 4 'de geestelijke zegen' die wij uit
dc hemel ontvangen wordt vastgelegd in Christus, in Wie
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God ons lieeft uitverkoren v6or de grondlegging der we-
reld, wordt de verkiezende liefde van God inderdaad in
de eeuwigheid geplaatst. Dr. Venema wijdt 10 bladzijden
aan de term 'voér de grondlegging der wereld' om dit te
ontkennen.

Ingewikkeld genoeg. Volgens hem betekent dit niet: van
eeuwigheid uitverkoren, want voor hem is grondlegging
der wereld gelijk aan schepping der wereld {123). Maar
daarmee is het woordje 4k nog niet verklaard. Hij laat
het slaan op God: zij werden uitverkoren door God, die
v6or de grondlegging is, van eeuwigheid tot eeuwigheid.
Het verkiezen van God gaat wel heel ver terug in de ge-
schiedenis, maar valt niet buiten de geschiedenis. Men
zou zeggen: uiteraard niet, want de door God uitgekoze-
nen ontvangen deze weldaad in hun leven op aarde. Daar-
om hoeven in dit verband nict allerlei speculaties over
'pre-existente’ mensen aan de orde te komen. Maar dat
God in de geschiedenis uitkiest gaat terug tot zijn voorne-
men v&ér detijd. Zelfs bij de Rabbijnen leefde deze over-
tuiging. Dat S het wonder, waarover we in de kerk zin-
gen: Ia, eer ik nog was geboren. eer Gods hand dic alles
schiep, iets uit niet tot aanschijn riep, heeft zijn liefde mij
verkoren. Moeteii wedit ook al prijsgeven?

H.N. Ridderbos schrijft terecht: 'Wij raken hier aan het-
geen we niet verstaan. Prtulus schrijft, dat God menscn
verkiest, eer er inenscn waren, en dat geschiedt in Chris-
tus, het wonder der verkiezing' (Commentaar, bl. IT).
Naar onze diepste overtuiging werkt de auteur van het
hier besproken boek het wonder van de verkiezing weg
uit angst voor een caricatuur van de verkiezing. Daarmec
raakt hij het gereformeerde spoor bijster. niet alleen op
dit. maar ook op andere punten. Zo schrijft hij over de
zondeval in Adam: 'Alle niensen kregen bij hun gebcor-
te, bij dat ze in de moederschoot ontvangen werden, een
boze, verdorven natuur eii gaan daarom van zichzelf te-
gen Gods geboden is. En daamaar worden ook alle men-
sen beoordeeld. Zij worden niet beoordeeld naar wat 7ij
als nict bestaande wezens in Adam gedaan zouden heb-
ben, maar wat zij als levende personen in hun lichaam
hebben verricht' (127). Daar gdat dc onderscheiding tus-
sen erfschuld en erfsmet, die wede catechisanten bijbren-
gen. En daarmee ook de belijdenis dat onze verdorven
aard uil de val van onze voorouders, Adam en Evain het
paradijs, voortkomt. Immers zo niet, dan komt meteen de
tegenwerping: wat kunnen wij eraan doen dat Adam ge-
zondigd heeft? Ook hier komt de schrijver lot een schijn-
oplossing.

Goddelijke souvereiniteit en menselijke
verantwoordelijkheid

We moeten eindigen. Naar het ons voorkomt is dr. Vene-
ma vastgelopen in een voor nns menselijk denken inder-
daad zeer moeilijk probleem: de verheuding tussen Gods
raad en onze menselijke verantwoordelijkheid. Velen
stellen het dilemma, ook vandaag: als God alle dingen re-
geert. isde mens niet meer verantwoordelijk dan een stok
en een blok. En omgekeerd: als de mens verantwoordelijk
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is, dan moet God maar toezien en afwachten. Het laatste
zeggen de remonstranten, het eerste de lijdelijkheids-
christenen. Maar men gaat beide van een verkeerd dilem-
ma uit, omdat men de verhouding tussen God en mens
ziet — zonder het te bedoelen — als die van twee ’part-
ners’. En daarbij wordt over God op menselijke wijze ge-
dacht en gesproken. Dat doet Venema bijvoorbeeld, wan-
neer hij de voorkennis van God maakt tot proef-
ondervindelijke kennis, omdat Hij niet van tevoren van
de zondeval heeft geweten en er pas met teleurstelling
kennis van nam.

Al in 1941 heeft dr. K. Sietsma in zijn boekje Goddelijke
souvereiniteit en menschelijke verantwoordelijkheid hier-
over prachtige dingen gezegd. Laat ik het zo trachten sa-
men te vatten. Waar twee mensen samenwerken geldt: als
de een alles doet, hoeft de ander niets te doen. Als God
zegt: alles gebeurt door Mij, Ik werk alle dingen naar
mijn Raad, dan zijn we geneigd te zeggen: dus hoeft de
mens niets te doen. Maar als God zegt: geloof en je wordt
behouden en de mens dus aan het geloofswerk wordt ge-
zet, dan redeneren we gauw: dus God moet maar afwach-
ten. Maar volgens Sietsma zijn we dan bezig op menselij-
ke wijze over God te denken, alsof Hij een Partner in het
groot is. Volgens de Bijbel is het zo: God werkt alle din-
gen naar zijn raad, maar de mens is voor honderd procent
verantwoordelijk voor zijn doen en laten. En het een kun-
nen we nooit in mindering brengen op het ander. Eigen-
lijk lezen we dit al in Filippenzen 2 : 12: Bewerk uw be-
houdenis — als verantwoordelijke mensen — want God
werkt het willen en werken in u. Met het verstand valt dit
niet te doorgronden, maar door het geloof wordt zo het
wonder van de verkiezende genade ontvangen.

Mag dit?

Tenslotte: Dit boek over de verkiezing werd door een
hoogbejaarde predikant geschreven, die we als persoon
hoogachten en liethebben. Maar dit neemt niet weg dat
het hoge woord eruit moet: hij had dit boek niet mogen
schrijven en publiceren. Want hij is van mening dat de
gereformeerde belijdenis, met name de Dordtse Leerre-
gels, inzake de belijdenis van Gods eeuwige en genadige
verkiezing "de basis van Gods openbaring verlaten heeft’,
Dus geldt ook voor hem de belofte inzake de Drie Formu-
lieren van Eenheid: "Voor het geval wij ooit een beden-
king tegen deze leer of een afwijkende mening zouden
krijgen, beloven wij dat wij die niet openlijk noch anders-
zins zullen uiteenzetten, leren of verdedigen, hetzij mon-
deling of schriftelijk, maar dat wij ons gevoelen in de ker-
kelijke weg aan de kerkelijke vergaderingen voor
onderzoek zullen voorleggen’ (Ondertekeningsformulier
voor dienaren des Woords).

Daarom is onze vraag: wat nu?

W.G. de Vries

| Zie J. Kamphuis, Katholieke vastheid, Goes 1955, bl. 12.

GELEGEN/ONGELEGEN

Simon van Velzen in 1892

De herinneringsdatum voor de Vereniging van 1892 komt
snel dichterbij! /7 juni zal het, zo de Here wil, zo ver
zijn.

Dan is het precies een eeuw geleden, dat de vereniging
plaats greep tussen de synode van de Christelijke Gere-
formeerde Kerk (de kerken van de Afscheiding van 1834)
en die van de Nederduitsche Gereformeerde kerken (de
kerken van de Doleantie van 1886).

Het gebeurde in één enkele zitting op die gedenkwaardi-
ge vrijdagmiddag in de Keizersgrachtkerk te Amsterdam
onder het voorzitterschap van ds. W.H. Gispen en dr.
A. Kuyper en ook in aanwezigheid van de oude prof. Si-
mon van Velzen, 'de laatste der Leeraren van de eerste
Synode der Christ. Geref. Kerk, gehouden te Amsterdam
1836°. Omdat zijn krachten tekort schoten, sprak voor
hem zijn zoon S. van Velzen Jr., lid van de Tweede Ka-
mer van de Staten-Generaal, de vergadering toe.

Blij was de toon van zijn woord, zoals uit de eerste zin
van de toespraak al blijkt: "Deze eerste samenkomst der
Synode van de Verenigde Gereformeerde Kerken in Ne-
derland zet de kroon op het werk der reformatie den Isten
November 1834 te Ulrum begonnen en in 1886 in de
plaats waar gij thans zijt vergaderd, de hoofdstad der
rijks, voortgezet'.

Van Velzen Jr. kon in deze toespraak naar waarheid ge-
tuigen: 'Steeds heeft mijn Vader begeerd den dag te mo-
gen aanschouwen, welken het hem thans vergund wordt
te beleven. De eenheid der kinderen Gods, het samenwo-
nen van hen, die één van geestesrichting en van belijdenis
op kerkelijk erf van elkander gescheiden leefden, werd
door hem steeds bepleit als een onafwijsbaren eisch van
het Gereformeerd beginsel’. En: "Thans genaderd aan den
avond zijns levens wordt hem, na volbrachte dagtaak., het
voorrecht geschonken te mogen aanschouwen, dat de ver-
vulling van den wensch van zijn hart een stap nader is ge-
komen’.

’Een stap’! Slechts een stap!

0ok dit woord namens de laatste voorganger uit de tijd
van de Afscheiding gesproken willen we, nu een eeuw la-
ter voor ogen houden. Want het vervolg van deze zin —
tegelijk het einde van de toespraak — is duidelijk genoeg
om deze relativering in dit toch zo blijde uur van vereni-
ging te begrijpen. Dat vervolg luidt zo:

"Wel is de eenheid op kerkelijk gebied van allen, die in
deze landen de belijdenis van Guido de Bres liefhebben,
nog niet voldongen — wij leven hier in de lijdende Kerk —
maar toch is op dezen dag de bede van den Heiland om
eenheid der Zijnen de vervulling een stap nader gekomen.
Ik (zo eindigt Van Velzen Jr.) ben de tolk van mijn Va-
der, wanneer ik den wensch uitspreek, dat dit zijn levens-
ideaal door uw gemeenschappelijken arbeid en ons aller
gebed ook in ons Vaderland nog eenmaal tot volledige
vervulling kome.’

Vooral om deze laatste woorden namens prof. Van Vel-
zen gesproken, gaat het ons, nu we iets ter herinnering
aan de Vereniging van 1892 willen opmerken. Dit woord
is gekenmerkt door zowel de nuchterheid als de verwach-
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ting van het gelool.

De nuchrerheid — het was nog maal- een stap op de weg
van de cenheid van alle gereformeerde belijders.

De verwachting — samen met de in 1892 reeds overleden
prof, A. Brummelkamp had Van Velzen uitgezien naar
deze Vereniging (zelfs mei — oin een tcrm Uit later tijd te
gebruiken — “getemperd dngeduld”) en hij had op zijn
plaats aan dc verwerkelijking daarvan zijn late krachten
gegeven. Maar op het ogenblik van dc vereniging zelf
strekt zich de verwachting d: weer uit naar de voortgang
van hei werk der vereniging! Dat wil dan zeggen: naar de
voortgang van de uitdeling van Gods heil aan zijn kinde-
ren, die cl kaar niet kunnen missen, omdat zij "uit God ge-
boren zijn® (de eerste brief van Johannes!). Eén God. één
Vader, één Gezin —

het is: seif van boven van de Vader der lichten en

het is: genade voor de kinderen van deze Vader en

het is: de rijkdom van het werk van de Geest van Vader
cn Zoon, en

het is: de norar voor dc kinderen, die dit heil, deze gena-
de, deze rijkdom kennen zls die werkelijkheid, die van
ons. vraagt de toeéigening van hei geloof en van de ge-
hoorzaamheid van het geloof. Over 'toecigening des
heils’ gesproken!

Het isin dit pcrspectief. dat we een enkel punt uit de ge-
schiedenis van de Vereniging naar voren willen halen,
We gaan die geschiedenis niet nog een keer vertellen. De
feitelijke 1oedracht is te vinden in het boek van ds.
H. Bouma De Vereniging van 1892,

Het gaat ons om inderdaad niet meer dan een cnkcl punt,
direct verbonden met (naar we hopen) ecn ‘toepasselijk’
woord voor onzc Situatie een eeuw later.

Voor deze weck dan het volgende. Het was in oprecht-
heid gesproken, toen daar in Amsterdam de jonge Van
Velzen over de oude Van Velzen, dc voortrekker uit de
dagen van de Afscheiding zei: dit, deze vereniging, heeft
hij atijd begeerd en hepleit.

Van Velzen had in wat 'de crisis der jeugd' is genoemd,
harde strijd moeten leveren om de Afscheiding niet in een
fiasco onder te zien gaan! Hoe graag hadden niet zeer ve-
len de Afscheiding ongedaan willen maken, of, in ieder
geval, van haar appeflerende kracht willen beroven! Hoe
dikwijls leek hel ook of de kerken van de Afscheiding
zelf haar appellerende kracht voorgoed verloren door on-
derling wantrouwen, door uitzichtsloos geruzie! Er kwam
'nog vlees en wereld hij' - ook bij Van Velzen zelf! En
hoe moeilijk was hei in cen klein getal, terwijl het prakti-
sche werk zich ophoopte cn dc onderlinge verdeeldheid
wanhopig groot was, de weg te vinden voor een kerkelij-
ke gemeenschap, die plotseling in de vrijheid stond —,
maar die toen ook onmiddellijk werd geconfronteerd met
alle vragen van een nieuwe tijd! Vrijheid brengt altijd
haar eigen vragen mece. En pas in de rmimte van de vrij-
heid leren wij, hoe levens-noodzakelijk de /eiding van de
Geest des Heren is. om te wandelen 'door de Geest', Gal.
5,16! De biografie van Van Velzen — die we begeren
naast die van Anthony Brummelkamp! — zal her onr weer
te binnen kunnen brengen, dat 66k voor Simon van Vel-
zen deze leerschool nodig was!

Maar toch — in 1892 konin oprechtheid over hem worden
gesproken als de man die dc éénheid van de kinderen
Gods had gezocht. En dat gedurende héél zijn lange
‘ambtelijke’ leven. In 1834 was hij nog jong predikant te
Drogeham. Jong en veerkrachtig. In 1892 was hij oud en

zwak geworden, a zou hij nog enkele jaren hier op aarde
ontvangen. Zijn zoon kon op de synode van de Vereni-
ging sprcken over een 'SR-jarige ambtelijke loopbaan'!
Dal is een lange reeks! Het betckent — wanncer wij nu
eens zo'n periodein onze eeuw afbakenen — dat we zou-
den spreken over een tijdperk van /934 jor 1992f De
werk-dag van Van Velzen op die synode van Amsterdam
was wel lang-gerekt! Maar in oprechtheid kon worden
gezegd: hiervoor heeft hij gewerkt! Veel langer dan een
halve eeuw!

En als dan namens hcin wordt gezegd: dit is toch nog
maar een eerste stap, dan is Van Velzen ons in 1992 nog
tot een leraar. Laten wp aan deze volharding een veoor-
beeld nemen! Hoe dikwijls zouden wij niet denken, wan-
neer we letten op het program van de énheid van de ge-
reformeerde belijders 'het zal toch wel nooit wal
worden!" Want waar is hu nog percpectiet? 'Tien maal
gereformeerd’ - is het niet de trieste balans van de kerk-
geschiedenir van de 20e eeuw, voorzover het de gerefor-
meerde belijders aangaat? Een 'repeterende breuk' in Ne-
derland en ook nog daarbuiten, in plaats van vereniging!
De leven?-dag van Van Velzen kan ons echter anders le-
ren —, de levensdag ¢n de levens-avond.

Maar we hebben — waar we vandaag dan ook mogen
staan — wel 'zijn' volharding nodig! Welke volharding?
Die welke nodig isvoor het realiseren van onze {kerkelij-
ke) plannen? Die van de praktische 'invulling van wat wij
aan kerkelijkc voeruitzichten waarmemen?

Zou het niet eerder zijn de volharding in het geloof? De
volharding in het gebed:' De volharding van de zuivereen
de zoekende liefde? En daarom de volharding van het
geen vrede hcbben met de verdeeldheid van de kinderen
Gods?

Wat zouden we een arme herinnering vieren, wanneer we
wel dankbaar zouden zijn voor wat in 1892 geschonken
werd, maar voor de reekomst — en dat is ook de toekomst
van wie n6 ons kemen! — het heil van God zouden hebben
afgeschreven; 'er komt toch nietsvan'. Is naar welke kant
we ook Kkijken, het perspectief {dat voor Van Velzen ten-
minste nog wenkte) niet afgesneden'? Geloof het maar
niet, haren we van binnen fluisteren, dat het ooit wat
wordt; én avondmaalstafel voor wie de Christus, wiens
vergoten bloed wij daar drinken en wiens verbroken vlees
we daar eten, naar waarheid belijden als de Zoon van
God.

Wie fluistert onsdat van binnen toe? Wie toch?

Zou het de stem van het ongeloof niet zijn? Van dat on-
geloof dat in de modeme theologie zegt: over Christus
kun je alleen maar van henéden uit spreken — en dar in de
gereformeerde wereld met het oog op de vereniging van
de christgelovigen, zegt: geloof Hem wel naar de onge-
twijfelde en algemene belijdenis van het christelijk ge-
loof, maar dan wel zorgvuldig gesepareerd van onze ker-
kelijke zaken van beneden. aarom kan je alleen 'van
beneden uit” spreken!

Maar zullen we. m'n broeders, uit ongeloof en kleinge-
loof vandaan niet belijden in onze binnenkamer en in on-
ze vergaderingen: Hij is toch onze Vrede. Hij is het als
"volkomen verzoening van a onze zonden'. Het gehcime-
nis van de vereniging van de chrisigelovigen is toch niet
gréter dan het geheimenis van Christus?

3. Kamphuis
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KUNST

PIET MONDRIAAN EN DE GEREFORMEERDE
KERK VAN AMSTERDAM I (slot)

Hoe nauw was Mondriaans relatie tot hel calvinisme? Die
vraag stond centraal in mijn artikel van vorige week. We
zagen dat de kunstenaar in juli 1893 bclijdenis deed in de
Gereformeerde Kerk van Amsterdam. Maar kwam er ook
een einde aan zijn kerklidmaatschap?

Mondriaans activiteiten als lid der kerk lijken niet verder
gedocumenteerd te zijn. Aanwijzingen voor een zich los-
maken van het gereformeerde milieu waarin hij in 1893
koos door belijdenis tc docn, ontbreken. Dat hij door zijn
wijkouderling op opvattingen die niet in overeenstem-
ming zijn met de gereformeerde leer zou zijn aangespro-
ken, blijkt uit niets. Dc kerkeraadsnotulen zwijgen in alle
talen. Er zijn geen ingekomen brieven betreffende de
handel cn wandel van Moendriaan. Ook iser geen bedank-
briefjc voor het lidmaatschap van de kunstenaar zelf. In
de zogeheten (uchtboeken (registers van personen aan
wic dc tocgang tot het Heilig Avondmaal is ontzegd of
die as lid zijn "afgesneden’) en in de registers van ont-
trekkingen komt zijn naam niet voor.

Ledenkaart

Zoekend in recentere lidmatenboeken kwam ik een derde
document op het spoor, afkomstig uit de ledenadministra-
tie van de Gereformeerde Kerk (syn.), dic niet, zoals de
oude lidmatenboeken, overgedragen was aan het Amster-
damse gemeentearchief, maar zich nog op het kerkelijk
bureau aan de Kerkstraat bleek te bevinden. Dit derde do-
cument iSde ledenkaart van Mondriaan:

Mondriaan | Pieter Cornelis [ geboren: 7 Maart 1872 /
Geslacht: M /Toegelaten tot het Heilig Avondmaal: Juli
1893 op belijdenis dec geloofs / Reg.: M /886 No. 339/

Bereformeerde Kerk van Amsterdam i

Ledenkaart van Mondraan (voorzijde).

Kaart naar Archief: 7 Deceniber 1915 [ Reden: vertr. n.
Parijs 20-12-1911.

Op de achterkant staat:
Woonplaats: Sarphatipark 42 { Gezinshoofd: Mondriaan
Pieter Cornelis

Ledenkaart Mondnaan (achterzijde).

Deze kaart is op 7 december 1915 in het archief geplaatst.
Mondriaan isdus van juli | X93 tot december 1915, dat is
bijna 2214 jaar, belijdend lid geweest van de Gerefor-
meerde Kerk van Amsterdam, ook nog in de periode dat
hij d lid was van dc Theosofische Vereniging. Als zijn
woonplaats staat het adres vermeld waar hij van 1908 tot
zijn vertrek naar Parijs, in 1911, woonde.

Vermoedelijk heeft er een oudere kaart bestaan die ten
gevolge van Mondriaans vele verhuizingen vol stond met
adreswijzigingen, en toen door deze kaart is vervangen.
Jk heb die oudere kaart niet kunnen vinden, waarschijn-
lijk is die vernietigd. Op de ledenadministratie van de
kerk heeft men kennelijk a die jaren trouw Mondriaans
nieuwe adressen genoteerd. Het bevolkingsregister infor-
meerde namelijk iedere maand het kerkelijk bureau over
verhuizingen van kerkleden. Documenten daarover zijn
niet bewaard gebleven.

Het grote tijdsverschil (bijna vier jaar) tussen Mondriaans
vertrek naar Parijs en de plaatsing van zijn ledenkaart in
het kerkelijk archief wijst erop dat hij geen contact meer
onderhield mei de Gereformeerde Kerk.

Zonder attestatie
De ’ondergedoken leden', lidmaten waarmee geen con-
tact meer werd of kon worden onderhouden, waren een
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groot probleem voor de duizenden leden tellende Gere-
formeerde Kerk van Amsterdam, aldus J. van Gelderen in
een opstel over de geschiedenis van de Gereformeerde
Kerken.! Hij wijst op de massaliteit van de kerken in de
grote steden. Van een geregelde bewerking van de ge-
meente moeten we ons niet een al te grote voorstelling
maken. Van Gelderen citeert W.G. Harrenstein, die in
1913 aan de Vrije Universiteit promoveerde: "En in Am-
sterdam én in Rotterdam kwamen per Zondag 4000 leden
niet ter kerk, van welke leden niemand weet, waarheen
zij dan wel gegaan zijn, ja niemand zelfs de namen weet’.
Waarschijnlijk was het onderzoek van Harrenstein voor
de Amsterdamse kerkeraad aanleiding iets aan de onder-
gedoken’ leden te gaan doen. De kerkeraad besloot op 21
oktober 1915 "aan de zusterkerken bericht te geven van
broeders en zusters, die de gemeente hebben verlaten
zonder attestatie aan te vragen. Van deze namen zal een
lijst worden gehouden’. Er vertrokken namelijk nogal wat
mensen zonder hun attestatie mee te nemen, soms door
slordigheid, vaak opzettelijk om van de kerk af te komen.
Een maand later, op 25 november 1915, werd er in de
kerkeraad mededeling gedaan van de namen van enige le-
den die zonder attestatie naar andere kerken waren ver-
trokken. De betrokken kerken zouden daarvan in kennis
worden gesteld. Mondriaan zou ook daarbij genoemd
kunnen zijn, ware het niet dat er te Parijs op dat moment
geen Gereformeerde Kerk was die met die van Amster-
dam contact onderhield. Van Mondriaans vertrek zonder
attestatie kon dus aan geen enkele kerk mededeling wor-
den gedaan. Dat verklaart waarom hij op 7 december
1915, ongeveer twee weken na de eerste voorlezing van
namen zonder attestatie vertrokkenen, administratief als
lidmaat van de Gereformeerde Kerk van Amsterdam is
afgeschreven en de kaart in het archief werd geplaatst.

Op deze kaart staat ook nog een verwijzing naar een re-

gister: Reg.: M 1886, No. 339 (zie afb. 1). Deze code
duidt op het lidmatenregister waaruit het eerste door mij
besproken document afkomstig is (zie mijn eerste artikel,
afb. 4). Op grond van de gegevens op de ledenkaart is het
nu duidelijk waarom in het lidmatenregister achter Mon-
driaans naam een aantal kolommen niet is ingevuld. Na
Mondriaans administratieve afschrijving als lid heeft men
op het kerkelijk bureau kennelijk vergeten om het lidma-
tenregister bij te werken.

Conclusie

Mondriaan kreeg niet alleen een calvinistische opvoe-
ding, maar koos ook zelf aanvankelijk voor het Calvinis-
me door zijn belijdenis doen in de Gereformeerde Kerk
van Amsterdam in juli 1893. Over zijn loskomen van het
gereformeerde geloof ontbreken tot nu toe de documen-
ten. Officieel was Mondriaan tot december 1915 lid van
de Gereformeerde Kerk. Toen werd hij, wegens zijn ver-
trek naar Parijs in december 1911, als lid geschrapt.

Het is dus goed mogelijk, dat Mondriaan in zijn denken
over kunst (aanvankelijk) beinvloed is door opvattingen
die in gereformeerde kring leefden. Nader onderzoek zou
daarover meer licht kunnen werpen. Dan kan wellicht
ook vastgesteld worden in hoeverre een vroege kunstvisie
van Mondriaan mede bepalend is geweest voor zijn late
werk.

Wat het vroege werk betreft: in de periode 1893-1898
heeft Mondriaan enkele opdrachten op het gebied van de
christelijke kunst uitgevoerd. Ik wees al op de illustraties
voor een bij Hoveker uitgegeven boek over martelaren en
de kansel van de Engelse Kerk in Amsterdam. Toen in ja-
nuari 1894 de christelijke school te Winterswijk, waar
Mondriaans vader hoofd was, 25 jaar bestond, waren er
diverse geschilderde decoraties in het gebouw aange-
bracht. Er hing onder andere een allegorie "Uw Woord is

Allegorie Uw Woord is de Waarheid, ca. 1893/4. 150 x 250 cm. Particuliere collectie, Winterswijk.
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de Waarhetd” (afbh. 3). let idee daarvoor is waarschijnlijk
afkomstig geweest van vader Mondriaan, de uitvoering
slaal op naam van zoon Picl, In de notulen van het
schoolbestuur staal te lezen dat meester Mondriaan uitleg
gd' hij de schilderijen van zijn roon. In diezelfde noiulen
worden inderdaad meer voorstellingen genoemd: Piet
Mondriaans levensgrote portret van Groen van Prinsterer
en ccii portret van Willem de Zwijger. Voor Lover bekend
Ziin deze werken niet teruggevonden. Alleen de allegorie
is bewaard gebleven.

Oproep

Het is goed denkbaar dat Mondriaan veel meer werk met
een chrisielijk karakter gemaakt heeft in de periode dat
hij boven de boekhandel van Wormser woonde, en wel-
licht vok daarna. Misschien dat het aan de hand van nu
nog verborgen werk (hoekillustraties, ex-libri, gedenkpla-
ten, schilderijen) mogelijk zal zijn een duidelijker beeld
re krijgen van Mondriauns actieve betrokkenheid bij de
gerelormeerde wereld aan het eind van de vorige eeuw.
Wanneer er lezers zijn die wat dat betrefi mij op her
spoor kunnen zetten van onbekend vroeg werk van Mon-
drinan of nog nict sangeboorde bronnen, dan houd ik me
van hirte aanbevolen.

J.M. de Jong

' “De Gerelormeerde Kerken in Nederland; Schets met het oog op het
thema kerkhouw'. in: Regn, Steensma. C.A. van Swichem, Honderdvijf-
tig jaar gereformeerde kerkbouw, Kampen |986. p. 14.

GEKNIPT VOOR VANDAAG

VRAGEN OM VERGEVING

Voor je leven met de HERE. veor ccii "wanedelen in Zijn we
grit'.is het telkens weer nodig, om je schuld te belijden aan
Hem ai Hemre vrezen, zoals een goed Eind cijn vader vreest
en bang is als het kwaad heeft gedaan. Een kind is dan niet
eerder gerust veor het weer goed Is tussen vader en hem. Zo
is een kind van de HERE, dat Hem liefheeft, niet gerust e
zijn val in zonde. dan nadat hij in 't gebed belijdenis deed en
am vergeving vroeg voor juist dit kwaad, dat in verband
sraat mer heel het glftige zonde-organisme in hem. dat de
Schrift *het lichaam der zonde™ noemt (wat je niet niaef ver
warren met je lichaam. maar ook niet fos daarvan moet den-
keni.

Toch moet je niet denken. dat schuldver geving in elk gebed
als het ware de boventoon meer hebben. flet gebed, dat de
Here Zijn discipelen leerde. toont dat wel anders. Daar is de
vraag om schuldvergeving pas op de vijfde plaats gesteld.
Bij de doop van Johannes waren de discipelen gedoopt met
de doop tot vergeving der zonden door het Bloed van het
Lam Nu stonden zi) in die vergeving en lééfden uit de ver-
zoening en nu mochten zij bij het gebed 'vergeef ons ouze
schulden’ ook voegen: "gelijk ook wiy (in onze nieuwe fe-
verswandel) vergeven onze schuldenaren’ Waalk er daarom
voor, dat fe niet vervalr in het overnokken gebed, waarin af-
tijd maar weer van voren daf aan wordt gebeden, alsof er niet
was de wég der rechtvaardigen, waarbij de gelovige mu dit
en dan dat ontmoet, zodat David i psalm 26 ieel anders
bad dan i psalm 57

Juist dat altifd eendere bidden, 1 het algemeen, maakt het
rot een rituele handeling zonder zakelijkheid en zonder zin
We moeten wat zakelijks te zeggen en te vragen hebben en
geen virome algemeenheden voor de troon van God brengen.

De Here Jecus leerde Zifn kerk hidden voor de heiliging van
Gods Naam, voor de komst van Zijn Koninkrijk. voor onze
volbrenging van Zijn wil.

Heb je de HERE lief. dan laren dece dingen jo niet koud.
Liefde texr God mroer je stier verwarren met een zeker liefde

gevoel, dat van psvchische aard is. Dat mag erbif komen.
maar de liefde van b hari voor de HERE komt niet steeds
it in liefdegevoelens van oNS psychische leven. Zo kan de
liefde tor God. diep in ons hart. ons hoos maken, wannecr de
Naam van de HERE wordr gesmaad en Zifn Koninkrijk
wordr tegengestaan en Zijn wil wordt overtreden. Zo kunnen
wij, gebroken en verstagen, nawr onszelf kijken, als we bij
onszelf opmei-ken, dat wij zelf Zijw Naam niet hoog hielden.
En dat wij Zijn Koninkrijk weer niet zochten in dit en in dat

Of dat wij weer, hoewel wij 't goede wilden doen, foch het
kwade deden. Dan iSer een gevoel van verdriet en eent besef
van schuld, dat doet witroepen: “ik ellendig mens!” En juist
dat nare gevoel van een hekel hebben aan jezelf is dan uiting
van de diep in ons fart gewerkte liefde voor onze Vader. Uit
deze onlustgevoelens sehreit menig kind van God tot de Va-
der. En zo'n gebroken en verslagen hart zal God niet ver

achten. Hij hoort degenen die Hem dan hun nood te kennen
geven en Hij vergeeft en Hij doet ze wandelen in Zijn wegen
door de Heilice Geest. En telkens weer wordt hun gebed
voor deze dingen-van-God opnieuw gebeden. Soms wit de
diepte, soms met Mijdschap, omdet zij zien, dur ket Konink-
rijk Gods vorderingen maake, mede op hun gebed

Uir: R. Janse "Bidden en Bijhellexen”
in: “long in her volte leven' (19377).
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UIT DE KERKEN

BEROEPINGSWERK
Aangenomen naar Hardenberg: G. Gunnink te Krimpen
a/d [lssel; naar Neede:; H. van Veen te Loenen-Abcoude

i.c.m. Weesp-Nigfevecht.

Bedankt: voor Terneuzen, Hoogkerk en Ede (2e predi-
kantsplaats): F.H. Folkerts te Stadskanaal.

Bernephaar; kand. A. Souman. Bosrand 53. 8307 AE
Ens. = (03273) 1863.

ADRESWIJZIGINGENE.D.

Harlingen * Diensten: Op Vlieland in de periode 5 juli
tot en niet 30 augustus, aanvangstijden 8.30 en 16.30 uur,
plaats: Ned. Herv. Kerk.

Lutten * Seriba: G.J. Bolks, Kiczelweg 11, 3775 PD
Lutten.

Enumatil * Seriba: H. Schipper, Dorpsstr. 31, 9811 PA
Enumatil, & (05940) 2045,

Hoogeveen * Scriba. G.J. Klijnstra, Kapteynlaan 15,
7904 EJ Hoogeveen, = ((35280) 70132,

Gorinchem * Seriba: J. Vink. Postbus 761,4200 AT Go-
rinchem, = (01830) 60926,

Warffum * Opheffing per 1 mei 1992. Dc Gereformeer-
de Kerk wordt gevoegd bij haar zusterkerk te Baflo, die
voortuaan ral heten: Baflo-Wartfum.

VERENIGINGEN

Bestuurswisseling studentenverenigingen:

V.G.5.W.: ab-actis M. Sies, Marijkeweg 26-B4. 6709 PG
Wapeningen, = (D8370) 22585; V.G.S.D.: ab-actis S.R.
Otten, Van Almondestr, 94A, 2614 GA Delft; V.G.S.N.:
ah-actis L. Koerselman, Van den Havestr, 3, 6521 JN Nij-
megen. = ((R() 239443: G.SV.G.. ab-actis J. Helder,
Noorderhuitensingel 12, 9717 KK Groningen. = (050)
733458/183704.

PERSBERICHT

Verslag van de vergadering van de deputaten-curatoren
van de Theologische Universiteit run de Gereformeerde
Kerken, gehouden op donderdag 2 aprif 1992 te Kampen

1. De vergadering wordt op christelijke wijze geopend
door de president-curator, ds. C.J. Smelik.

2. In het openingswoord wordt gememoreerd dat prof.
dr. J van Bruggen zijn 25-jarig jubileum als hoogleraar
mocht vieren. Ook worden persoonlijke omstandigheden
van enige curatoren genoemd. Dankbaar wordt de goede
zorg van de Here erkend in de voortgang van de arbeid
aan de universiteit,

3. Ds. M D van Herkscn vervangt dr. W.G. de Vries.
Verder rijn alle primi-deputaten aanwezig.

4. Deagenda wordt vastgesteld.

5. De notulen van de vergaderingen van 30 jan. 1992
worden vastgesteld en getekend.

h. Ingekomen rijn:

a. cen dankbetuiging van prof. Lettinga voor de attentie
ter gelegenheid van zijn gedurende 40 jaar fungeren als
docent van de hogeschool/universiteit;

b. een senaatsvoorstel om de functie van drs. M.E. Hoek-

rcma om te zetten in een fulltime universitair docent-
schap per 1 sept. 1992. De bespreking vindt plaats in aan-
wezigheid van de rector en de secretaris van de senaat
alsmede drs. C.J. de Ruijter, docent ambtelijke vakken.
De vergadering besluit conform het voorstel:

c. cen verzock van prof. dr. J. Douma om regulier studie-
verlof met het 00g op de voorbereiding voor een publika-
tic over rijn vakgebied. Md studieverlof wordt verleend
voor het eerste halfjaar 1993. Voor colleges. tentamens
en examens worden regelingen getroffen;

d. een senaatsvoorstel om bij wijze van proef voor het
komende studiejaar de Vooropleiding Klassieke Taen te
comprimeren van 2 jaar rat ruim 1 jaar; deze cursus zal
lopen van | juni 1992 tot eind juni 1993. Dit voorstel
wordt toegelicht door de rector en prof. drs. [.A. Meijer,
verantwoordelijk voor de Voorlopleiding. De vergadering
besluit volgens het voorstel. Een persbericht zal uitgaan;
e. een dankbetuiging van prof. en mevr. Van Bruggen
voor de wijze waarop aan het ambtsjubileum aandacht
geschonken werd;

{. bericht van overlijden van mevr. P.C. van Herksen-de
Maan. De vergadering betuigt deelneming in het verlies.
Deputaten hebben zich bij de begrafenis laten vertegen-
woordigen:

g. een uitnodiging: van de Erasmus Universiteit te Rotter-
dam het afscheidscollege van prof. dr. A.J. Hendriks hij
te wonen op 10 april a.s. De president zal deputaten-cura-
toren vertegenwoordigen.

7. Het rapport van de commissie die de vergadering van
advies dient hij de formulering van de rapportage aan de
komende synode inzake uitbreiding van de praktische sta-
ge-elementen in de opleiding wordt besproken. De senaat
zal gevraagd worden een nadere invulling te geven van
de stage.

&. Op voordracht van de senaat wordt besloten tot rector
voor het cursusjaar 1992/1993 te benoemen prof. drr.
B. Kamphuis en prof. dr. F. v.d. Pol tot secretaris van de
senaat. De opening van de cursus zal zijn op 7 december
a.s. Devoorlichtingsdag is gepland op [ 7 oktober 1992.
9. Op de a.s. Schooldag, DV te houden op 30 september
1992, zal het thema Ik geloof één kerk' vanuit onder-
scheiden gezichtshocken worden belicht.

10. De volgende vergadering zal DV worden gehouden
op 4 juni 1992.

11. De vergadering wordt gesloten. Ds. M. Nap gaat
voor in gebed.

A. Kamer. ht. assessor
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MISSIOLOGIE

PROTEST TEGEN EEN SAMENLEVING, DIE
VEELVORMIG WIL ZIJN (LESSLEY NEWBIGIN) |

Inleiding

In vier artikclen wil ik aandacht geven aan hei werk van
tic Engelse theoloog en zendingsman Lessley Newbigin.
Hij is in 1909 gehoren en liccft vanaf 1936 bijna veertig
jaar gewerkt in de verenigde kerk van Zuid-India. Hij
heeft d die jaren grote iiivioed gehad in de oecumenische
beweging maar ook liij de evangelischen. Vanaf 1947
werkte hij in Engeland, eerst aan een theologische oplei-
ding en later als evangelisatiepredikant in Birmingham.
Hij wordt vedl gelezen, ook in gereformeerde kring. Er
wordt veel over hem geschreven, Hij heeft ons veel te
zeggen. Met name omdat hij zich verzet tegen de wester-
se samenleving die veelvormig wil zijn en waar men niet
meer publiek opkomt voor het evangelie van Jezus Chris-
tus.

De kerk van alletijden

Er is 00k edi concrete aanleiding om in De Reformatie
aandacht te besteden aan het werk van Newhigin. In 1991
heb ik in dit blad geschreven over de vraag rif alle gods-
diensten gelijk zijn.! Ik proheerde toen aan te tonen dat je
als christen in gesprek met een niet-christen niet aleen
maar twee godsdiensten vergelijkt. De christen spreckt
immers over zijn God. die hem geroepen heeft en met
hem bezig is. Hij gelooft dat God hem een plaats geeft in
de geschiedenis die Hij maakt. Een christen weet dat de
Zoon van God. van het begin van de wereld af tot het ein-
de toe. voor zichzelf een gemeente vergadert. Een chris-
ien mag er ook voor uitkomen dat hij gelooft dat hij tor
deze gemeente behoort en zal blijven behoren. De Cate-
chismur van Heidelberg gaat onsin Zondag 21 in die ge-
loofsovertuiging voor.

In die artikelen heb ik gewaarschuwd tegen de gedachte
van het "anoniemc christendom’. Dat iseen oude gedach-
tc, in deze ceuw met veel kracht verdedigd door de
Rooms-Kathalickc Karl Rahner. Hij stelt dat nok een
niet-christelijke godsdienst een heilsweg tot Christus kan
zijn, evenals in het Oude Testament het Jodendom dat is
geweesl, Maar wie het zo stelt ontkent dat liet Oudtesta-
mentische Isragl reeds tot de kerk behoorde. De plaats
van Israél wordt gedevalueerd en andere godsdiensten
worden opgewaardeerd tot de positie van Israél. De reli-
gies kunnen alle heilswegen tot de Christus vormen. Op
een evangelische zendingsconterentie in Manilla in 1989
is m.i. op een voorzichtige manier dezelfde gedachten-

gang uitgedragen door sommige evangelische theologen.
Ik ontving een reactie waarin mijn taxalic bestreden
werd.2 Wat in Manilla gezegd was zou helemaal niet in
delijn van K. Rahner liggen. In die reactic werden recen-
te publikaties van 0.a. L. Newbigin en K. Runia met in-
stemming geciteerd.? Deze twee schrijvers keren zich in-
derdaad tegen de opvatting van K. Rahner over het
‘anonieme christendom'. Runia hcsprcckt Newbigin
boek en sluit zich op veel punten hij hem aan. In die reac-
tie werd ik uitgenodigd om verder kennis tc nemen van
de standpunten van Newbigin en Runia. Dat heb ik 7e-
daan en her was leerzaam en boeiend. |k blijf echter be-
zwaren houden tegen hetgeen in Manillais gezegd en dat
hangt samen met bezwaren tegen sommige gedeelten in
de boeken van Newbigin en Runia, Maar allereerst wil ik
constateren dat Newbigin wél oog heeft voor de kerk van
ale tijden, de éne kerk van het Oudc Testament en het
Nieuwe Testament. Daarom kan liij duidelijk afstand ne-
men van Karl Rahner.

Newbigin heeft velen aan het denken gczct door zijn op-
merking dat de westerse cultuur resistent geworden was
voor het evangelie. Hij heeft naar de corzaken daarvan
gezocht. In 1978 was Newhigin te gast op de gezamenlij-
ke zitting van de synodes van de Hervormde Kerk en de
Gereformeerde Kerken. Hij sprak gedachten uit die hij la-
ter vorm gaf in zijn boeken Verder dan 1984 en het nog
nier vertaalde Foolishness to the Greeks.

In 1989 schreef hij opnieuw een boek over het evangelie
in de westerse maatschappij. Dat is het hovengenocemde
The Gospel in a pluralist society. In deze artikelen zal het
vooral over dit laatste boek gaan.

Zijn het weinigen, die behouden warden?

In de reactie op mijn artikelen van vorig jaar proef ik hel
verwijt dat ik zou willen beoordelen wie hehouden wor-
den en wic nict. In mijn artikelen heb ik dat m.i. nict ge-
daan cn er zelfs tegen gewaarschuwd. Evenals K. Runia
in Het evangelie en de vele religies zou ik naar uitspraken
van H. Bavinck in zijn Gereformeerde Pogmatiek willen
verwijzen. Deze heeft, in de lijn van de gercformeerde
theologie uit vorige eeuwen, ons voorgehouden dar wij
ons niet een oordeel mogen aanmatigen dat ons niet past.
'Met de Schrift in de hand kunnen wij, zowel in betrek-
king tot de zaligheid der heidenen als tot dic der vroeg-
stervende kinderen, niet verder koinen, dan dat wij van
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een beslist en stellig oordeel in positieve of negatieve zin
ons onthouden.” Het is juist de kracht van de gerefor-
meerde theologie dat zij dit zo kan stellen, zonder met
haar eigen leer in strijd te komen. "Want alle andere ker-
ken kunnen hierbij dan alleen een zachter oordeel koeste-
ren, wanneer zij op hare leer van de volstrekte noodzake-
lijkheid der genademiddelen terugkomen of op die van de
verdoemelijkheid der zonde inbreuk maken. Maar de Ge-
reformeerden wilden ten eerste de mate der genade niet
vaststellen, waarmede een mensch ook onder vele dwa-
lingen en zonden nog aan God verbonden kan zijn noch
de graad der kennis bepalen, die tot zaligheid onmisbaar
noodig is.™

H. Bavinck, L. Newbigin en K. Runia zeggen allen dat de
vraag naar het behoud van de medemens beantwoord
moet worden op de wijze waarop de Here Jezus het ons
leerde. Hij gaf geen rechtstreeks antwoord op die vraag.
Hij zei: "Strijdt om in te gaan door de enge poort™ (Lucas
13:24).

Newbigin haalt ook vaak de tekst van Paulus aan, waarin
deze zegt dat hij zijn strijd voert om niet, na anderen ge-
predikt te hebben, wellicht zelf afgewezen te worden
(1 Cor.9:27).

In de kritick op mijn artikelen werd gewezen op passages
bij Runia en Newbigin e.a., waarin gesteld wordt dat het
Nieuwe Testament ons nergens leert dat we kost wat kost
ons moeten inzetten voor het behoud van de medemens.
Die krampachtige houding voor evangelisatie wordt ner-
gens geleerd. Newbigin zegt ergens dat je in dat geval al-
le methoden, zelfs hersenspoeling, zou moeten gebruiken
(173). Maar zo wordt de zaak eenzijdig voorgesteld. Het
mag in evangelisatie en zending inderdaad niet zo zijn dat
je er krampachtig op uit bent zoveel mogelijk mensen aan
te spreken. Het gaat erom kerk in deze wereld te zijn.
Door woorden en daden moeten wij het evangelie uitdra-
gen zonder direct reacties af te dwingen. Maar het Nieu-
we Testament leert ons wel terdege dat de kerk geroepen
is het evangelie te verkondigen met het oog op het be-
houd van de mensen (Marcus 16 : 15, 16; Hand. 13 : 46,
47:Hand. 17:30,31; 2Cor. 5: 14-21,2 Tim. 4 : 1, 2).

In de kritiek op mijn artikelen wordt met instemming de
zin van Newbigin aangehaald, dat hij zich niet wil laten
indelen bij een exclusivistische, inclusivistische of plura-
listische visie.

Newbigin wil niet exclusivistisch denken, alsof er alleen
bij het christendom behoud gevonden wordt. Maar hij wil
op een andere manier wel exclusivistisch denken: de
waarheid van de openbaring in Jezus Christus is uniek.
Newbigin wil ook niet inclusivistisch denken, alsof de
andere religies, evenals het christendom, heilswegen vor-
men. Maar op een andere wijze wil hij het wel, want hij
meent dat de reddende genade van God niet alleen bij de
christenen gevonden wordt.

Hij verwerpt het pluralisme, dat het unieke en definitieve
van Gods werk in Christus ontkent, maar hij aanvaardt
het pluralisme dat de genade van God in de levens van al-
le mensen erkent (182, 183).
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Geen relativisme, wel universalisme

Newbigin verzet zich krachtig tegen religieus relativisme.
Zijn visie op het evangelie is er één van iemand die door
dat evangelie overwonnen is en die er voor buigen wil.
Met grote stelligheid spreekt hij over de kracht van het
evangelie, als enig middel tot zekerheid in een pluralisti-
sche maatschappij. Hij heeft ook een duidelijke visie op
de heilsgeschiedenis en spreekt daarbij over Gods verkie-
zing. Newbigin ziet de heilshistorische lijn lopen van
moederbelofte naar noachitisch verbond, en vervolgens
van Abraham naar Christus en Pinksteren. Het einddoel is
het herstel van alle dingen, op de dag waarop alle volken
bij God zullen zijn op de nieuwe aarde.

Wij weten echter uit de Schrift dat er een hemel en een
hel is, en daarover spreekt Newbigin niet. Daarover
spreekt ook K. Runia niet. Maar H. Bavinck wel (811).
Runia is overigens wel heel genuanceerd. Hij zegt dat de
universele spits van Jezus® komst in de wereld geen uni-
versalisme betekent. Je kunt niet zeggen dat uiteindelijk
alle mensen gered worden. Hoe aantrekkelijk deze ge-
dachte ook is, ze vindt geen grond in de Schrift (57). Be-
langrijk om Runia zelf te verstaan, vind ik zijn kritiek op
Newbigins stelling, dat wij de anderen niet behoeven te
bekeren. Dit zou het werk van Gods Geest zijn. Runia
noemt dit terecht een onjuiste tegenstelling. De apostelen
lieten wél de oproep tot bekering uitgaan (75).

Newbigin komt uiteindelijk bij universalisme uit en kiest
daarmee tegen de Schrift. Al geloven we dat Gods wegen
hoger zijn dan de onze en dat we op de oordeelsdag ver-
wonderd zullen staan over de grootheid van Gods wer-
ken, met universalisme mogen we niet instemmen.

Nu spreekt Newbigin zich soms wel tegen universalisme
uit (176), maar dat is omdat hij wil voorkomen dat er
geen beslissing gevraagd wordt van de mens. Hij strijdt
tegen relativisme en onverschilligheid en voor bekering
van de zonde en liefde voor God. Hij spreekt zich voor
universalisme uit (88, 178) maar is vuurbang voor een
verstandelijk omgaan hiermee. Behalve vertrouwen op
God moet er ook vrees voor God zijn.

Newbigins filosofische achtergrond

Als Newbigin over het unieke van het christendom
schrijft, of over de universele geldigheid van het evange-
lie en zelfs als hij over verkiezing spreekt, wordt hij niet
alleen door de Bijbel geleid maar ook door een bepaalde
filosofie.

Veel invloed heeft hij ondergaan van M. Polanyi en zijn
boek Personal knowledge.

Newbigin is ervan overtuigd dat hij aan kan wijzen, waar-
om de wereld van het Westen resistent geworden is voor
het evangelie. De oorzaak ligt bij de filosofie van de Ver-
lichting van de 18e eeuw. Maar op deze filosofie valt ook
filosofische kritiek te leveren en die gebruikt Newbigin
om voor het evangelie in de wereld van het Westen een
ingang te vinden.® Wij behoeven in deze artikelen niet
een oordeel uit te spreken over de juistheid van Newbi-
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gins taxatie van de Verlichting e¢n evenmin over de ge-
dachten vaii M. Polanyi, Het ix voldoende dat. we Newhi-
gins gedachtengang proberen ie volgen.

Juist de westerse beschaving 1s in zo sterke mate door de
Verlichting beinvloed, Maar het vid Newbigin op, onidat
hij zo lang in atidere culturen had gewerkt, dat juist het
Wesren was afgestompt voor de boodschap van de Chris-
tus. Hij zat ook niet de klermmende vraag met welk recht
de chricten aan een ander vruagt oin gehoor te geven aan
hei evangelie.

De filosofie van Polanyi lcerde hem dat elke waarheid
persoonsgebonden 1s en toch uitgedragen mag worden
met de zekerheid dat ze voor iedereen is bedoeld. Een
christen behoeft niet heschroomd ie zijn als hij niet zijn
standpunt komt. Een christen moel doorzien, dat degenc
die hem zijn absolute uitspraken verwijt, ze zelf ook doct.
Het is eigen aan “geloof” dat je er voor uit wilt komen cii
her wilt meedelen aan anderen. In onze cultuur, 7o zegt
Newbigin, zijn helags de subjectieve en de objecticve
pool van het kennis-proces loc van elkaar gehaald. Men
doet alsof de feiten puur objectief bekeken kunncn wor-
den. En nien doet asof cen gelootfsstandpunt alleen maar
subjectief 7ou zijn cn alleen maar er op uit zou zijn om
het goede voor zichzelf te zoeken. Maar dan doe je nct
alsof je van eeii afstand ccrsi de feiten kunt bekijken cn
vervolgens kunt controleren of ze inet je geloof in over-
eenstemming zijn. Dat kan evenwel niemand. Het objec-
tieve en het subjectieve in hel kennis-proces horen bij el-
kaar. Dar betekent dus ook dat iedereen het volste recht
heefl om zijn kennis wereldwijd uit te dragen.

Ncwbiging hezwaar tegen de wereld van vandaag is dat
men allemaal pluralist isop het gebied van de ‘waarden'
mauar op het gebied van de 'feiten’ nict. De 'waarden’
worden ook gereserveerd voor het persoonlijke leven en
uit het publicke leven weggehaald. Kerk en prediking be-
horen in deze gedachtengang tot de wereld van de "waar
den’. Duaarom durlt men hier niet uit te komen voor de
waarheid maar zockt men de dialoog en wil men het liefst
zich relativerend opstellen, Het is echter pas sinds de
Verlfichting zo geworden dat men "waarden™ en 'feiten’
uit elkaar haalt. Dat deed men vroeger nooit. Dit komt
onidat men sinds de Verlichting meent defciten werkelijk
objectief te kunnen waarnemen en beschrijven. Vanat de
Verlichting vraagt men niet tneer naar het doel waarvoor
iets er is, maar naar de oorzaak waardoor iets er is. De
wereld vaii voor de Verlichting zocht wél het doel van al-
le dingen. zowel van de feiten als vaii dc waarden. Alsie-
mand God wil dienen loopt hij met de filosofie van de
Veilichtiiig vast. De wereld is door de Verlichting plura-
listisch gemaakt: men wil een veclvormige samenleving.
Men wil dat iemand zijn eigen waarden mag bepalen.
Maar als icmand God wil dienen dan moei hij doelgericht
kunnen denken. Hij behoort in te zien dat alles door God
geschapen is voor het doe! dat God e. mee hcefi: de eer
van God zelf.

Newbigiti lieeft voorts geleerd dat elke levenskring een
"plavsibiliteits-structuur” lieeft. Men heeft in die kring

dan samen vastgesteld — bewuct of onbewust - wat aan-
vaardbaar is en wat niet. Overal gaat men van bepaalde
geloofsvooronderstellingen uit. Het evangelie heeft een
nieuwe plausibiliteits-structuur meegebracht. Dat is vol-
strekt acceptabel.

Met Polanyi keert Ncwbigin zich tegen het modieuze ver-
heften van de twijfcl. Sinds de Verlichtiiig is deze mode
er. Maar alsrnensen 1cts betwijfelen, doen ze dar altijd op
basis van een geloof, waaraan ze niet twijfelen. Newbigin
stelt onomwonden: als je iets wilt kenneii speelt niet de
twijfel de hoofdrel maar het gel oof.

Heel erg belangrijk is voor Newbigin dc sielling dat de
wereld rationeel en contingent is. Griffioen lieeft dit punt
i zijn analyse er uitgelicht. In deze wcreld moeten en
kunnen de menien met huil verstand, hun ratio, werken.
Met hun verstand kunnen ze de wereld [indei-zoeken. e
Verlichting heeft daar de nadruk op gclcgd. Maar de we-
reld is ook contingent. Het is niet allemaal te verklaren.
Het woord “contingent® kan o.a. betekcnen: toevallig. We
kunnen niet verklaren dat de dingen zijn zoals ze zijn. In
tegenstelling tot de Verlichting legt de jongere weten-
schap daar weer de nadruk op. Eti deze wetenschap is
hier niet in strijd met de Bijbel. Want daarin lezen we dat
God alles geschapen heelt zoals Hij het wilde. Dat is voor
ons niet te verklaren. De wereld is niet ontstaan omdat uit
de volheid Gnds de ideeén overstroomden en de schep-
ping wel moest worden zoals 7e is. Dat hebben de Gric-
ken geleerd en in India is Newbigin dezelfde gedachten-
gang tegengeknincn. Maar de Bijbel lecrt het zo niet.
Newbigin kan instemmcii met Augustinus’ gezegde: "1k
geloof om te begrijpen’. Yewbigin zegt. inet Polanyi. dat
élke kennis uitgaat van cen geloof. Hij iser nict zozeer op
iiit het christendom te verdedigen tegenover lict heiden-
dom, zoals Augustinus. Maar hij zegt, vanuit dc filosofie,
dat de gang van zaken hij het christendoni legiticmi is. le-
derecn gaat van een geloof uit cn bouwt vanuit dat gel oof
zijn kennis op.

JA. Bocrsema

"'In drie artikelen. *De worel draagt u’, wm: De Reformatie 66 (F991).
817-819, X?#-830.853-$55.

* De reactie was van mevr. T. Yiriimez-Kroon, medewerksier van dc
stichting Lvangelie en moslems in Amerstoort. Rij de reactie was ge-
voead het artikel van Coliri G. Chapman, Naar een mildere !
fsfam” —eenbeschouwing van enkele “evangelische visies” op de islanm.
De verlaling is van mevr. Yiirimes, D artikel is eerder iii het Engels
gepubliceerd onder de tite! "Going soft on islam?", i Ve Evangefica
XIX (19893, Dit is een hecl waardevol artikel. Mevr. Yirinez conclu-
deert. m.t. rereclit. dat Chapman de islam met als voorbereiding op lict
christelifke ecloof ziet. Maar wel is het zo dat Chapman instemt met de
door mij hesproken "I_Anderson. Zij plaatsen beiden enkele vraugte-
kens bij de visie dat &én vaii de hasismotieven van 2ending inoet liggen
in hei feit dat alleen zif, die bewust gehoor geven aan het evangelic, be-
hauden kunncn worden. Maar hier ligt één van mijn bezwaren. Op zich-
zelt kan ik instemmen met de witsprank van Anderson en Chapman. dat
God in staat is de harlen van alle mensen te leren en te zien of iemand al
dan niel emge vorm van venrouwen en berouw van God in zijn of haar
hart heeft. Daarmee zeggen ze dat hei gocd mogelijk s dat moslims,
nict als moslims, maar als zondaars die opreclit berouw cn geloof tegen

over God toiieii. door Christus verlossing kiiiinen ervaren. zeHs al heb-
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ben ze het evangelie nooit gehoord of begrepen. Maar mijn bezwaar is
dat deze overweging een rem kan gaan zetten op de evangelieverkondi-
ging. Wij mogen niet oordelen maar wij moeten wel het evangelie ver-
kondigen. We mogen niet dat gebod veronachtzamen op grond van de
overweging dat God veel dieper kan peilen dan wij wat in de harten van
mensen leeft. Als wij het evangelie niet verkondigen hebben wij eigen-
lijk al een oordeel geveld. We gaan er dan namelijk al van uit dat de an-
deren zonder Christus te kennen behouden worden.

Mijn andere bezwaar blijft gericht tegen een bepaalde redeneergang, die
ik zowel bij N. Anderson als K. Rahner vond. Ze redeneren namelijk
beiden vanuit het feit dat God bij Israél voor Christus’ komst, heil
schonk. En ze vragen dan: Waarom zou dit bij andere godsdiensten niet
kunnen?

* Lessley Newbigin, The Gospel in a pluralist society, Grand Rapids
1989 K. Runia, Her evangelie en de vele religies, Kampen 1990,

*H. Bavinck, Gereformeerde Dogmatiek, IV, 2e druk, Kampen 1911,
810.

* Door anderen is Newbigins visie op de Verlichting van kritische kant-
tekeningen voorzien, b.v. door L.A. Hoedemaker, HW. de Knijff en
S. Griffioen in: M.E. Brinkman, H. Noordegraaf (red.), Het evangelie in
het Westen. Nederlandse reacties op Lessley Newbigin, Kampen 1990,
In een voorwoord op The Gospel in a pluralist society, Grand Rapids
1989, zegt de directeur van de Wereldraad-commissie van wereldzen-
ding en evangelisatic, C. Duraisingh, dat Newbigins analyse van het
Westen ook typisch westers georiénteerd. Duraisingh denkt daarbij
vooral aan de invloed van M. Polanyi.

PERSSCHOUW

Uitverkiezing?

Jazeker! Maar niet van eeuwigheid...

Dat trekt de aandacht. *Vrijgemaakt predikant ontkent
uitverkiezing van eeuwigheid’ op de omslag van Koers
(17 april). Het nieuws was zelfs goed voor de voorpagina
van het Reformatorisch Dagblad. Dr. H. Venema (geb.
1909), emeritus-predikant van Roodeschool, heeft een
boek geschreven: Ulitverkiezing? Jazeker! Maar hoe?
(Kampen: Van den Berg, 1992). In dit boek herschrijft hij
zijn proefschrift uit 1965 (Theol. Hogeschool Kampen,
Broederweg) over de verkiezing volgens het Nieuwe Tes-
tament, maar nu “voor gewone mensen’. Hij vult het ook
aan, want nu betrekt hij ook het Oude Testament in zijn
overwegingen. Bovendien confronteert hij zich uitdruk-
kelijk met de gereformeerde belijdenis.

Volgens Koers rekent hij radicaal af met de gedachte dat
al voor de schepping van de wereld bij God bekend was
welke mensen in de hemel en welke mensen in de hel te-
recht komen. Hij zegt in een vraaggesprek met Tijs van
den Brink hierover onder meer (de interviewer wordt ge-
citeerd in cursief):

Ik denk wel dat het bestreden wordt, maar ik verwacht geen ver-
oordeling. Ik ben niet remonstrants.

(...) De traditionele uitverkiezingsopvatting in de gereformeer-
de gezindte behelst het idee dat de beslissingen gevallen zijn in
de eeuwigheid, zodat er niets meer aan te veranderen is. Tegelij-
kertijd wordt de verantwoordelijkheid van de mens gehand-
haafd. Dat vind ik ongerijmd. Als iets beslist is, is het beslist.
(...) Je moet je niet bezighouden met dat wat God in de ecuwig-
heid gedaan zou kunnen hebben. We moeten niet verder kijken
dan: "In den beginne schiep God de hemel en de aarde’.

(...) Je kunt immers niet volhouden dat alles van tevoren is be-
slist, want dan verdwijnt de verantwoordelijkheid en hou je
niets voor de mensen over.

(...) In Dordtse Leerregels hoofdstuk 1 artikel 7 schrijven de
opstellers: "Deze uitverkiezing is een onveranderlijk voornemen
van God, waardoor Hij voor de grondlegging der wereld uit het
hele menselijke geslacht een vast en groot aantal mensen in
Christus tot het heil heeft uitgekozen’. In een bijstelling bij "het
hele menselijke geslacht’ staat: 'dat door eigen schuld de oor-
spronkelijke gerechtigheid verloren en zich in zonde en onder-
gang gestort heeft’. De Dordtse Leerregels zeggen dus dat God
kiest uit mensen die zich in zonde gestort hebben. De verkiezing
vindt blijkbaar plaats nadat de zonde is gedaan. Wat de schrij-
vers van de Dordtse Leerregels daar precies mee bedoelen is
voor mij niet duidelijk, want ze stellen in dezelfde zin dat God
voor de grondlegging der wereld mensen heeft uitgekozen. Hoe
men die twee dingen wil rijmen kan ik niet verklaren. Ik wijk
niet af van dit belijdenisgeschrift, ik laat staan wat zij schrijven.
1k begrijp alleen niet precies wat ze bedoeld hebben.

Maar wat dan met Efeze 1 : 4, waar staat dat God "ons
immers in Christus uitverkoren heeft voor de grondleg-
ging der wereld’? Ds. Venema wil dit op een bepaalde
manier in verband met vers 3 lezen, waar God wordt ge-
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prezen, omdat Hij 'ons met allerlel geestelijke zegen in
de hemel se gewesten gezegend heeft in Christus.

God heeft gezegend en daaruit vlioeit de verkiezing voort. De
term “voor de grondlegging der wereld' geeft veel meer de in-
tensiteit van de bekering aan dan het tijdstip waarop. Bovendien
staat er dat mensen zijn uitverkoren in Christus. Dat wil zeggen:
duur de inwerking van Christus {...). onder de inwerking van
Chrtstus. Je moet deze tekst in z'n verband lezen. Het gaat in
Efeze | helemaal niet over wat er in de eeuwigheid is gebeurd.
Mier wordt beschreven wat God in Christus heeft gedaan.

Anti-lijdelijk en niet renonstrant s
Ds. Venema spreekt zich ook uit over zijn motieven:

(...} In de Bijbel wordt niet voor niets over verkiezing gespro-
ken. God wil dat we ervan weten en Hem daarin eren: 'Geloofd
zij God die dat heeft gedaan!' Door Isradl is er altijd gezongen
over de witverkiezing. Ik denk dat je tegen de Bijbel ingaat. as
jede uitverkiezing negeert.

(...) Mijn hoofddoel is de strijd tegen het gevoel van lijdelijk-
heid dat voortkornt uit de pcdachte: 'Het is d een keer beslist, er
is niets meer aan e doen’. Daarnaast vecht ik tegen het idee dat
God alles heett bepaald, dat God de grootste massa verloren
wilde laten gaan, dat God wilde dat de incnien in zonde vielen.
Die gedachte is niet haar dc Schrift. God is niet de auteur van
het kwade. God heeft het kwade niet bedoeld. De mens heeft de
vrijheid om tegen Gods wil in te gaan. En dus gaan er dingen
buiten God om. Dingen die Hij niet heeft gewild en bedoeld.
Daarvoor is Hij niet verantwoordelijk. Als je verzocht wordt en
jc doet verkeerd, dan is dat niet naar Gods wil. God heeft niet
bedoeld dat je in het kwaad zou vallen. (...) In de Bijbel staat
dat wie wordt verzocht, niet mag zeggen dat hij van Godswege
wordt verzocht. Je wordt verzocht door je eigen verkeerde nei-
gingen.

Dat ds. Venema de verkiezing als besluit Gods in de eeu-
wigheid ontkent betekent niet dat hij zich verwant voelt
aan de Remonstranten.

De remonstrantert kennen 0ok een uitverkiezing. Zij zeggen:
'God kiest uit op grond van wat de mensen doen'. De verkie-
zing volgt volgens hen op een daad van de mens. Ik zeg: als ie-
mand een gelovige wordt. 15 dat het werk van God en van Gods
Feest. Het geloot iseen gave van God, die in onshan wordt ge-
werkt door de prediking van het evangelie. Daar is geen enkele
verdienste van de mens bij. God heeft ons niet gekozen omdat
wij al gelovigen waren. God heeft ons verkozen om ons tot ge-
lovigen te maken. Alle eer komt toe aan God, al's er iemand tot
geloof komt. Als iemand echter zijn eigen weg gaat, dan is hij
daar zelf verantwoordelijk voor. De verkiezing is het werk van
God. God verwerpt hen die eerst Hem hebben verworpen. Pau-
lus 7zegt in Handelingen 13 dat alle mensen die voor het eeuwige
leven bestemd waren, geloofden. In die plaats waren er mensen
die naar Paulus toe kwamen. Dat deden ze niet uit zichzelf,
maar God heeft hun leven zo geleid dat ze hij Paulur terecht
kwamen. God zorgde er ook voor dat ze naar Paulus luisterden.
Het was alleen aan Gods zorg te danken dat die mensen tot ge-
loof kwamen. (...) In Handelingen 13 staat ook dat sommigen
zich het eeuwige leven niet waardig keurden. Er zijn dus drie
soorten mensen. In de eerste plaats iS er de tweedeling tussen
uitverkorenen en mensen die God in hun wegen laat wandelen,

die niet met het evangelie in aanraking komen. Hoe het met die
laatste mensen afloopt zou ik niet durven zeggen. De uitverko-
renen vallen vervolgens in twee dclen uiteen. Een ded dat wel
naar God luistert en een deel dat dat niet doet. De uitverkorenen
die wel luisteren kunnen zich nergens op beroemen. God he-
werkt het luisteren in hen. Menrcn dic verloren gaan kunnen dat
niet aan God 10eschrijven. (...) Een mens is in staat zich & te
sluiten voor de boodschap van God. Dat is dan voor zijn eigen
verantwoordelijkheid.

Dat iemand de roeping van het evangelie opvolgt, is ook
volgens ds. Venema het werk van niemand anders dan de
Heilige Geest. Hoe? Een voorbeeld.

Als mijn vrouw jou overreedt om een kopje koffie te drinken,
dan heb jij dat kopje koffie gekregen, niet verdiend. Maar alsjij
diekoffie niet wilt, ben jij daar verantwoordelijk voor. Maar op
her moment dat ik het kopje aanneem verricht ik roch een daad?
Je wordt iot die daad bewogen door het spreken van mijn
VIOuUw,

Alwetendheid en almacht
Ds. Venema maakt onderscheid tussen alwetendheid en
"albeslissendheid’:

Ik verzet mu) tegen het idee dat God alles weet omdat Hij alles
van te voren heeft bestist. Maar God weet wel alles, want zijn
00g gaat over de gehele aarde en merkt alles wat er gebeurt op.
Hij dnngt zelfs door in de harten van de mensen, zodat Hij weet
welke plannen er worden gemaakt. Hij weet ook wat de gevol-
gen van die plannen zullen zijn. Op die manier weet God ales.
Daarnaast is Hij natuurlijk op de hoogte van zijn eigen plan en
de uitkomst daarvan. (...) God wist op hei moment dat Hij Saul
koning maakte, niet dat Saul later opstandig zou worden. God
dacht echt dar Saul zen goede koning was toen Hij hem uitkooc.
Het stelde Hem dicp teleur dat het fout ging en er staat dat het
Hem berouwde dat Hij hem koning had gemaakt. 't Was niet zo
dat in Gods plan stond dat Saul zonden moest doen. Het is na-
tuurlijk onaannemelijk dat God iemand als koning aanwijst,
waarvan Hij al ziet dat het een rlechtc heerser zal zijn. (...} Al-
wetend betekent dat God weet wat er is. Als jc zegt dat God ook
weet wat er komt, dan naak je van alwetendheid albeslissend-
heid.

Van den Brink vraagt naar Godsa macht.

Hij is almachtig omdat Hij de zonde van de mensen kan beheer-
sen en ondanki de opstand en afval van de mensen, verlossing
kan brengen. Zijn almacht blijkt uit het overwinnen van de te-
genstand en de nare gevolgen van de val van Adam. (...) Alser
staat dat God almachtig is. wil dat niet zeggen dat God alles ge-
daan heeft. God beheerst ales. AlsFarao Israél onderdrukt, gaat
dat niet van God uit. {...) De almacht van God blijkt, as Mij
door de strijd heen de overwinning behaalt op Farao. God moest
wel allesop alles zetten. Dat blijkt later ook bij het verlossings
werk; God moest er zijn eigen Zoon voor prijsgeven. (...) God
isintensief bezig om tewerken aan het herstel van de wercld.

{...) Het begon met Abraham, maar in Abraham werden meteen
d de volken van de aardbodem gezegend. God is nog steeds met
de wereld bezig door zijn evangelie te laten prediken. En als het
evangelie jebereikt, dan bereikt ook Gods verkiezing je. Dus al-
le mensen die door het evangelic worden bereike, zijn uitverke-
ren. God roept ze. Vervolgens hangt hun zaligheid of van her
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feir of ze al dan niet zijn of worden uitverkoren? Het hangt niet
van de uitverkiczing af, maar het hangt af van het feit of ze die
roepmy gehoorzamen en de verkiezing vastmaken. (...) Het
evangclic komt op de mens a: Hij wordt voor de keus geplaatst:
luisteren af niet luisteren. Het feit dat het evangelie tot hem
komt is niet z1n verdienste. (...) We worden niet door ons ge-
loot' gerechtvaardigd. in die zin dat we eerst geloven en op
grond daarvan uitverkoren waorden. We worden uitverkoren om
het evangelic tc horen en daardoor gelovig te worden. Als er
dan mensen zijn die zeggen: "Het evangelie kan me niets sche-
len'. dan 15 dat hun eigen verantwoordelijkheid. Dan kun je niet
zeggen: 'Het moest van Godswege'. God heeft geen plan ge-
maakt waarin Hij 7ci: 'Tk wil een groot deel van dc mensen in
zonde laten vallen'.

Als God ziet aankomen dat het verkeerd gaat, is Hij dan
medeverantwoordelijk voor de mislukking? Dr. Venema
vodlt die consequentie wel zo vanwege Gods almacht: de
Almachtige kan er iets tegen doen, als Hij een verkeerde
daad ziet aankomen. Maas als Hij daarvan — rechtvaardig
{D.L. V, 4) — afzict, er (direct) niets tegen wil doen, is Hij
dan (mede)verantwoordelijk? Alleen als je de eigen ver-
antwoordelijkheid van de mens over het hoofd ziet!

R. ter Beek
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