Die uw jeugd vernieuwt
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Over de actualiteit van middeleeuwse spiritualiteit |[*

|n een weekbbd tot ontwikkeling van het
gereformeerde leven lijkt het wat vreemd om
aandacht te vragen voor de actualiteit van
middel eeuwse spiritualiteit. De Middeleeuwen
vormen voor ons een tijdperk dat wef heel ver in
het verleden ligt. Er moet een afstand van
minstens Vvijf eeuwen worden overbrugd. En dan
zitten we meteen met de vraag of oriéntatie over
Zn afstond nog wel dienstbaar kan zijn aan een
positie-bepaling in de actualiteit. Wat voor
boodschap hebben GereformeerdeKerken van
de 20e eeuw aan middeleeuwse spiritualiteit?

DuistereMiddeleeuwen actueel?

Daar komt voor gercformeerden nog een extra drempel
bij: Middeleeuwen zijn voor ons gevoel een soort tussen-
tijd; een donkere tijd die door de daarop volgende perio-
tie, de Reformatie, wordt overwonnen. Voor ons besef
gaat het om duisiere Middeleeuwen. In die bekende uit-
drukking van slechts twee woorden wordt een hed tijd-
vak scherp gckarakteriseerd. Het gaat om het beeld van

licht tegenover donker, van zon tegenover duisternis. Dat
is dus het beeld van de anti-these. Reformatorische theo-
logie ziet in de Middeleeuwen een periode van verval,
een tijd van toenemende afval van het zuivere Woord van
God. Zo signaleerde Calvijn alerlei vervalsymptomen.
De misstanden namen steeds toe, de paus te Rome ging
zich steeds meer als anti-christ gedragen, terwijl de zui-
vere godsdienst tenslotte niet meer werd gevonden. De
christenheid belandde in eeuwen van donkere nacht.'

Toch wil ik nader aandacht voor dit tijdvak vragen. De
betekenis van de kerkelijke Middeleeuwen is niet enkel
zwart tegenover daaropvolgend wit. ledere tijd, ook de
Middeleeuwen, heeft een relatie tot God en Zijn openba-
ring. Ook toen had God Zijn kerk. Zou Christus, de eeu-
wige Koning, toen zonder onderdanen geweest zijn? In-
derdaad was er in de Middeleeuwen veel ongeloof en
bijgeloof. maar ook anze eeuw isdaaraan niet vreemd. Er
bestond echter nok veel toewijding aan de dienst van de
Here. Dat raakt het punt waar we het wer willen hebben:
de spiritualiteit van dietijd. En dat dan in samenhang met
ons geloofsheleven vandaag. Middeleeuwse spiritualiteit
heeft iets actueels. Wat kunnen we er van leren'?

Spiritualiteit
Voor we op die laatste vraag ingaan, eerst nag iets over
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de term 'spiritualiteit’. Daarover isal heel wat gediscussi-
eerd. Waar de term valt, voelen we ons als christenen uit
de Reformatie een heetjc onwennig. Wet begrip is nogal
breed. maar het heeft in elk geval met 'spiritus, adem-
tocht. wind, te maken. In spiritualiteit gaat her om een si-
tuatie waarin je ademt, op adem komt, herademt. In de
theologie is dat de ruimte van Woord en Geest. Er bestaat
overigens een oer-nederlands woord voor spiritualiteit:
vroomheid. Maar dan geen vroomheid in de zin van con-
servatieve godsdienstbeleving. Veel meer in de betekenis
van het bekende lied: '‘Bergen op Zoom, houdt uvroom',
d.w.z. 'Wees sterk?. Het gaat er om, dat wc onsin een
bezielde verhouding tot God weten te staan. Dat we de
dingen bewust vanuit God willen bekijken. Het gaat om
een manier van in het leven staan, waarbij we ons door de
Here gemotiveerd weten. Het gaat om een bestaan met
echte geloofservaring.

Nu isde term 'spiritualiteit' zeker onder rooms-katholie-
ken gangbaar en hij past volledig bij de veor-reformatori-
sche kerkelijke situatic waarover we het hier hebben.
Middeleeuwse spiritualiteit kan zo met name aanduiding
zijn voor het ervaringsaspect van het geloofsleven van
toen. Her gaat ovcr de manier waarop men toen in het le-
ven de band met God beleefde. Op die manier lijkt me de
term acceptabel, viteraard mits we bereid zijn om de in-
houd van wat spiritualiteit heet, te toetsen aan de Schrift.
En verder houden we er rekening mee, dat er toen alerlei
afdwalingen in omloop waren die zich juist voordeden op
het terrein van de geloofservaring.

Niet typisch reformatorisch

Als uitgangspunt neem ik het beeld van daarnet. Wc den-
ken misschien dat de uitdrukking 'duistere Middelecu-
wen' iets typisch reformatorisch is. Gewoonlijk wordt
Luther als de eerste lichtbrenger gezien. Zo schreef Me-
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lanchton In zijn voorwoord op Luthers Vorlesungen over
de Romeinen- en Galatenbrief: 'In de uitleg van beide
brieven licht voor het eerst het licht van de nieuwe leer
op nalange, duistere nacht.”? En Hans Sachs maakte een
lied over Luther, getiteld: 'Die Wittemhergisch Nachti-
gall.” Maar Luther was zeker niet de eerste die zich ver-
zette tegen het machtsdenken van pausen en tegen de ver-
starring in de theologie. Ver voor Luthcr vernemen we al
de klacht over de teruggang in het verstaan van de Heili-
ge Schrift. Oorzaak daarvan werd gezocht 'in de kunsten-
makerij van de Scholastiek waardoor de mensen zich be-
zig hielden met onvruchtbare kennis over God.'
Scholastieke speculatie hing, zo werd er geklaagd, alseen
'spinneweb’ over de theologie. Menselijk denken over-
heerste de van God gegeven Openbaring. Daardoor werd
'weliswaar de scherpzin gestaald, echter maar weinig bij-
gedragen tot bemiddeling van Gods Waarheid'.'
Reformatie en protestantisme hebben het beeld van het
godsdienstig verval van de Middeleeuwen dus niet as
eersten geponeerd.

De uitdrukking 'nacht' als aanduiding voor kritiek op dc
geloofsbeleving van de eigen tijd vememcn we d in het
hartje van de Middeleeuwen zélf. Toen a werd kerkvader
Augustinus al's lichtdrager tegenover de eigentijdse duis-
ternis gezet. En met een beroep op Augustinus werden dc
mensen toen opgeroepen tot geloof.* Ook werd er toen kri-
tiek uitgebracht op 'de nacht van een ongeestelijke, viese-
lijke levenswandel’ hinnen de kerk.” En in een tractaat it
1167 vernemen we de klacht: 'In deze donkere nacht" van
zedenbederf en geestelijke hoogmoed is het tot een nacht-
periode van de christelijke kerk gekomen.' Uit deze paar
voorbeelden kan duidelijk zijn, dat de middeleeuwer 7élf
klaagde over de spiritualiteit in de kerk. Er klonken klach-
ten dat de kerk geen geestelijk thuis meer was. Je kon er
niet echt terecht. Luther en Calviin hebben cen bestaand
beeld van spirituele kritiek gebruikt en verdiept.

Mijn ziel heeft U begeerd in de nacht

Ook werden in de elfde ecuw al wensen tot verbetering
geuit. De roep om verandering kreeg dikwijls de vorm
van een oproep: 'Laten we terugkeren tot de Vroege
Kerk.”” En er werd verzucht: 'Och, ware het mij vergund,
voor ik sterf, de kerk van God zé te zien, zoals ze in die
verre tijden was, toen de apostelen hun netten tot de vis-
vangst uitwierpen, toen ze hun netten uitwierpen, niet om
goud en zilver, maar om mensenzielen te vangen.”* Tot in
de veertiende eeuw duikt het beeld van de Vroege Kerk
telkensop.'

In de vijftiende eeuw horen wc iemand zeggen: 'lk zie
het zover komen, dat onze ziel in honger zal wegkwijnen
als niet uit de hoogte een ster van erbarming opgaat, die
de duisternis van deze donkerte, van onzedoor de leugen
betoverde ogen, verdrijft en het licht weer herstelt. [ie
dit juk van de babylonische gevangenschap na zoveel ja-
ren eindelijk verbreekt.”"" Over levende, spirituele nood
in duistere tijd gesproken! En over verlangen naar Licht
van Boven dat de geestelijke duisternis verdrijven zal.
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Op dat verlangen past onze titel: "Miin ziel heeft U be-
acerd in de nacht.' Het iseen regel uit een veel gelezen
middeleeuws gebedenboek. dezgn. Getijden van de Eeu-
wige Wijsheid van Heinrich Seuse."' Dit Latijnse getij-
denboek werd door moderne devoot Geest Grote vertaald
in de volkstaal, het Middelnedertands. In honderden af-
schriften bleef het bewaard. Dat feit geeft grote Invioed
op delaat-middeleeuwse devotie aan. M et een enkel e re-
gd uit het gebedenboek willen we kennismaken:

Mijn ziel heeft U begeerd ind e nncht

en in mijn geest, in het binnenste van mijn hart. bid ik
U,

dat Uw aanwezigheidallevreemde dingen

uit mijn hart zal verdrijven;

en dat Uw genade de binnenste kamer van mijn hart
moge doorstromen.

Hier is dus niet alles duister, zoals ook het vervolg ver-
duidelijkt. Daarin wordt namelijk de roep om Jezus ver-
nemer:

Geentongkan het spreken,

noch letter beduiden.

wic het ervaren heeft kan het geloven
wat het is Jezus tetnirinen.

OJezus, hoopvan de zuchtende ziel,
mijn tranen zoeken U
en het roepen van het diepst van mijn hart klinkt tot U!

Licht, ook in de diepste duisternis

De gereformeerde magistraat van de stad Geneve liet in
1536 een wapenschild op het raadhuis aanbrengen met
het volgende opschrift: "Post tenehras lux’ ('Na duister-
nis licht') Dc spreuk werd ondersteund door cen allego-
risch becld: ecn opgaande zon dic nog door een enkele
woikenflard bedekt wordt. Het Genevevan Calvijn moc-
ten wc hier nict misverstaan. Al konden de duistere Mid-
delesuwen een vergelijking met de christelijke Oudheid
nict donritaan. Calvijn hantccrdc geen zwart-wit-voor-
stelling, Er is hij hem geen volledige overeenstemming
met de apostolische tijd aanwijshaar, Evenmin een abso-
lute afwijzing van de kerk in de eeuwen nd Augustinus,
de Middeleeuwen dus.

Graag sluit ik me aan hij het voorwoord van het eerste
grote kerkhistorische werk op protestants standpunt, dat
voorde Middeleeuwen aangeeft. 'dat God van tijd tot tijd
helden verwekt heeft door wier licht d e zuivere lcer en de
ware aanbidding van God ook in de diepste duisternis
nooit geheel gedoofd zijn.”"

F. van der Pol

¥ Het hier besprakene is een hewerking van €en rede op 15 juni gehou-
den tijdens her predikantencongres,

_ Calvijn, Institutie 1559, CR. II, 491,
'Bei der Erklirung beider Briefe leuchter zuerst das Licht der neuen

. langer finsterer .

LehtisprtkBaclan de Pariise kan¥@liBt-Jean Gerson (1363-1429). Gedec!-
ten van ziyn geschriften mxe musnca theologia €N De vira spy itwal am-
mae WErden in de viifticnde eeUW afgeschreven door de Windesheinier
Volkerus, afkomstig uii Sheek
* Bedoeld 15 hier de middeleeuwer Robert von Melun {pest, | 16T Deze
trek zich @@N Auvgustinus 0P als wolgt: "Lumen Ecclesiae de tenebris
genruem ad fidem vocatiiin.'

In dezelfde tijd als Melun leefde, kritiseerde Bernhard van Clairvaux
de 'nox Catholicorum camalis animalisqve conversatio.”
* Bedoeld is een tractaat Van W. von Reichersberz, met daarn de wit-
drukking: “tn noete hac tenebrosa

Aldus in € elfde €BUW Petrus Damiase: 'Reccur amus ad innocentian
primitivae ecclesiae.’
* Aldus Bernard VaN Clairvaux in de elide eeuw.
?In de veertiende EEUW hijvoorbeeld hij Niclaas de Clemangis. Hij ver-
langde terug naar de tijd van de apostelen. want toen bloeiden volgens
hem nog barmhartigheid, geloof. vroomheid. gerechtigheid.
' Een opmerking van Johann von Wesel (gest. 1481y Voii Wesel
schrijft in een Werk over de pastores Van de kerk: “Ieh sehe es kommen,
dass unsere Seele in Hunger dahinschwinden wird, wenn nichi aus der
Mdhe ein Stern der Erbarmung uns anfgeht, der diese Finsternis. dieses
Dnket vON Unseren, durch die Ligen verzauberten Augen vertreitt und
das Licht Wiederherstelli; der dieses Joch der babylonischen Gefangen-
schaft nnch so vielen Jahren endlicir zerbricht.”
""" Het zogeheten Horologitm Sapientiae.
1Z-\Wie Gott van Zeit yu Zeit Heroen erweckl hat, durch deren Lichir die
reine Lehre und die wahre Gottesanbetung aich im tiefsten Dunkel nic
giinzlich verlgscht sind.’ Uitspraak IN dc Maagdenburger Centurién
{1559 vv.). Dc initiatiefnctner van dit grote reformaterische concept van
de kerkgeschiedenis. Flacius Tllyricus (1520-1575), schreef zelf een Ca-
talogus testam veritars. Uitgangspunt was dat er altijd. ook in de duis
tere Middeleeuwen, een kerk van ware belijders 1s aeweest.
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UIT DE SCHRIFT

LICHT IN DE DUISTERNIS

En dit is de verkondiging, die wij van Hem gehoord heb-
benenu verkondigen: God is licht eninHem is in het ge-
heel geen duisternis.

1Joh.1:5

Hoe belangrijk is licht in Je leven. Je kunt niet zonder.
Het wordt a duidelijk bij de schepping. Als God de aarde
heeft geschapen, is het nog volslagen donker: duisternis
lag op de vloed. Daar brengt de Here verandering in, als
Hij zegt: Er zij licht. Door dat licht komt er onderscheid
tussen dag en nacht. Een onderscheid, dar doorwerkt in
heel het leven: Beschikt Gij duisternis, dan wordt het
nacht, dan roert zich al het gedierte van het woud; gaat de
zon op, dan trekken zij zich terug. De mens gaat dan uit
tot zijn werk, cn naar zijn arbeid tot de avond toe (Ps.
104},

De mensniag zo in het licht leven en werken.

Dat licht is van levensbelang; en dan spreekt Johannes
niet slechts van daghcht. Maar van het levenslicht. dat
van ®&d afstraalt. In dat licht mag de mens leven; dat
licht heeft invlioed in jc leven; want dit licht schijnt in een
wereld. waarin de duisternis vaak de overhand heeft. Die
duisternis wordt nu door dit licht op de vlucht gejaagd.
Want die twee verdragen elkaar niet: er is op geen enkele
manier een compromis te sluiten, want de tegenstelling
tussen beiden is absoluut. Johannes geeft het kontrast
glashelder aan: God is licht ¢n in Hem isin het geheel
geen duisternis.

Niemand zal moeile hebben met deze konstatering; het is
eigenlijk een open deur. God is licht; Hij bewoont een
ontoegankelijk licht. Bij Hem is er geen enkele ruimte
voor duisternis. De Here laat zich nict in met de werken
van de duisternis; daar neemt hij radicaal afstand van.
Maar wat doen wij nu met deze konstatering?

Hoe verwerken wc in onseigen leven deze verkondiging?
Welke konsekwenties verbinden wij aan deze bood-
schap? Johannes wil met deze uitspraak de mensen be-
wust maken van hun eigen manier van lcven. Hij zet dat
leven in de schijnwerpers. Het licht van God schijntin je
leven. Wat doe je daarmee? Hoe reageer je daarop? Hoe
geef jede verkondiging een vaste plaats in je leven'?
Johannes wil het niet alleen bij woorden Egen. Dan komt
het licht niet tot zijn recht. Dat licht wil effect hebben in
het leven van elke dag; de apostel 7et daar de schijnwer-

pers op; want de verkondiging van het licht heeft pas re-
sultaat alser ook in het licht gewandeld wordt.

Woorden en daden; lecr en leven: ze horen onafscheide-
lijk bij elkaar. Die twee zijn niet van elkaar los te maken.
Johannes laat heel duidelijk de samenhang Ben: wie zegt
gemeenschap te hebben met God, van wie gezegd wordt:
Hij is licht, maar daarnaast vrolijk voorthuppelt in de
duisternis, is een leugenaar. De waarheid, die is aange-
hoord en positief is ontvangen, vindt geen weerklank in
het dagelijks leven; dan wordt de waarheid ook niet er-
kend.

Tk denk daarbij ook aan de woorden van Jakabus, als hij
spreekt van een dood geloof; het is in feite een geloof,
waarin mooie woorden worden gesproken, maar waarin
het praktische leven niet beantwoord aan Gods normen.
Er is geen overeenkomst tussen beiden; er gaapt een die-
pe kloof; de gemeenschap met God is daardoor tor een
breuk gekomen.

En nu valt het licht van God op ons leven. Maar kunnen
we dat licht wel verdragen? Is ons leven, als we eerlijk
zijn, niet een en d duisternis? We genieten vaak van het
drinker; het licht, dat Gad aansteekt, proberen we vaak
weer Uit te doen. In plaats van blij te zijn met het licht
van het leven, zoeken wij maar a te graag de duisternis
van de dood op. Want dat is toch de realiteit. Of is dat te
zwart getekend? Ben ik dan te pessimistisch over het ge-
loofsleven? Hoe goed kennen we onszelf? Durven we er
eerlijk voor uit te komen, dat ons leven vaak in strijd is
met de normen, die God in zijn Woord aan ons gegeven
heeft? We hebben niet alleen geen volkomen geloof,
maar elke dag hebben we met de zwakheid van ons ge-
loof en de kwade begeerten van ons viees te strijden. We
zullen daarom moeten erkennen, dat wij met ons eigen le-
ven midden in de dood liggen: er is in ons donker leven
niet één Tichtstraaltje, hoe zwak ook, te ontdekken. Het is
bij ons alleen maar donker; en dat kan slechts veranderen,
als in die duisternis het licht van het leven ontstoken
wordt door de Here. Bij Hem is immers de bron van het
leven; en uit die bron wil Hij een overvloed van licht ge-
ven.

Het is het licht, dat de duisternis komt wegjagen. De
apostel laat dat duidelijk uitkomen aan het begin van zijn
evangelie: als hij spreekt van de geboortevan de Here Je-
zus, schrijft hij: het waarachtige licht, dat ieder mens ver-
licht, was komende in de wereld; dat licht schijnt in de
duisternis en de duisternis heeft het niet gcgrepen; de we-
reld heeft Hem niet gekend. Toch is Hij de Drager van
het licht; Hij komt de duisternis opheffen.
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Zijn licht breekt door in deze donkere wereld; en wat Jo-
hannes als evangelist heeft beschreven, werkt hij in deze
brief verder uit. Het is licht geworden. Het licht van God
vat opons leven.

In dat licht moeten we nu willen leven; heel hewust zul-
len we in de kring van dit licht moeten stappen. Dat bete-
kent ook, dat je afrekent met de duisternis; daar moet je
afstand van nemen. En nu niet zeggen: maar zo erg is het
toch niet in mijn leven, dat die duisternis steeds weer ap-
rukt?In mijn leven brandt de Lamp van het geloof en ik
sluit de gordijnen om het donker buiten te sluiten. Dat
lukt je niet; wie zo denkt, misleidt zichzelf.

We zullen daarom met ons duister hart tot de Here gaan,
onze zonden belijden; en dan zal Hij in zijn genade onze
zonden vergeven: Hij zal de duisternis wegnemen. Hij
maakt het elke dag weer licht in ons leven, door Jezus
Christus. die de duisternis heeft overwonnen.

A. Scheringa

Wegens vakantie
zal volgende week
De Reformatie
| niet verschijnen

L

GEKNIPT VOOR VANDAAG

NABIJGOD
Liefde veor God kun haog van zin exn ernstig zifn, zonder dar
de ziel nog gemeenschap met de Eeuwige verwierf, zonder
dar ei- nog sprake was van een verborgen amgang mer Gvd,
zonder dat de hoge God nog Zijn God werd, zonder dut de
ziel her nog als in hartsroche uirriep: " God heb ik lief
Alsdat uit de ziel weerklinkt, dan is ket begrip van de eeiwt-
ge God persoonlijk geworden. Don wordt die God een Her-
der die ons leidt, een Vader die ons geestelijk verwekie, een
Bondsgod met wie we een verbond hebben, een Vriend die
ONS ziyn vriendschap biedt, een Heer in wiens dienst Wij
stagn, de God die wij vertrouwen, nier men- alleen God,
maar énze God.
Dar kennen van God komt pas, als de liefde voor God een
persoonlifk karakter begint aan te nemen; als u voor her
eerst Op UW levensweg God ontmoet hebt; alsde Here een |k
fegenaver UW ik is geworden; alsGod en U in een hewunste,
levende, persoonlijke hetrekking zijn getreden. Hij uw Vo-
der, u zijn kind.
Niet maar éé#n van de kinderen van God. ree, maar zijn kind
op een eigen wijze, in €eN persooniijk verband, weer anders
dun endere kinderen van God. De intiemste gemeenschap
die zich in hemel of op aarde denken laar.

Nabij 1S viak hij God, zodat uw oog Hem ziet, uw hart Hem
gewdaar wordt, Uw oor Hem hoort en alles wat dusver
scheidde wegviel. Nabij op één van deze rwee manieren: of
dvordat u Zich alshet ware vpgetrokken voelt in de hemelen,
of doordat uw God Uit die hemelen neerdaalde, en U opzoekt
waar U bent, in uw verlatenheid, in uw kruis, of bij levens-
vreugde die uw deel wel-d.

Nabij God hier op aardete zijn, schenkt juist dun de hoogste
zaligheid, als her doorgezet istegen zonde en wereld in. een
oase in de woestiyn van her teven EN juist zij regen wie de
wereld zich het wreedst heeft gekeerd, om ze van God & ¢
trekken, sehben het hoogste verworven, afs ze desondanks
telkens weer tot die entmoeting met God gekomen zijn. Ja-
rob hij Priél. Mozes op Horeh. David toen Simet hem ver-
vloekte. Paulus toen het volk regen hemte hoop liep. Midden
inde worsteling en dan rahij God te wezen, dat is zaligheid.

Of ook huiten die worsteling met wereld of zonde of satan,
als de wolken zich boven uw leven samentrekken, en wonde
op wonde in uw hart wordt geslagen, en de vijgeboom te-
leurstelt en de wijnstok zijn vrucht riet geeft, dan van vreug-
de met Habakuk in God opspringen, emdar Gods zalige m-
bijfheid dan meer wordt genoten dan in vreugde — dat is de
les dey historie door alle eeuwen geweest. Nier toen David
rijk in zijn paleis zichzelf behaagde, maar oen Saul hem met
de dood nazaat, zong hij Zijn beste lied voor God.

Maar wreed blijft de wereld. Bijra nietsin het uirerfijke le-
ven houdt de herinnering aan het hoge,en heilige, en ecuwi-
ge levend voor de ziel. Alle hemelse weerglans is in het
openhare leven uitgedoofd. Van God mag niet meer gespro-
ken worden.Wat in gesprek en geschrift de hoge toon houdt,
isdar de hemel niet verder dan de sterren gaat, deat her uit 1s
als WC sterven, en dat het levenr zonder God nog wel zo welig
tiert als een feven in de vreze des Hei-en. En dar van God
ontdoen in ket publieke leven, werpt zich als een stroom fits-
sen uw God en uw godvrezend hari. Het spant uw geloaf zo-
veel sterker, als U, tegen die stroomin, toch aan uw God wilt
vasthouden. Wat alleen redden kan, is het ingaan tot dat in-
nigeleven, dat kan jubelen: 'God heb ik Jief , en dut niet van
verre bleef, maar doordringt tof nabij, in de persoonlijke
ontmoeting van uw ziel met de Eeuwige.

Uit: A. Kuyper, 'Nabij God te zijn'. 1908.
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KERKELIJK LEVEN

HOMOFIELEN IN DE GEMEENTE

IV {slot): Gezonde verhoudingen

Het evangelie opent onze ogen voor de werkelijkheid van
de zonde, terwijl het ons Jezus Christus voorstelt als Ver-
losser. Daarom kan deze werkelijkheid ons niet aan het
wanhopen brengen. Ze overtuigt ons van de diepte van
onze va en van dc noodzaak van verlossing buiten ons-
zelf en bindt nns san Christus. Ze maakt de christen be-
scheiden. leert hem at' re veel van zichzelf te verwachten.
Ze maakt hem waakzaam en kritisch tegenover zichzelf,
en ijverig in het gebed om verlossing en heiliging. De
werkelijkheid van de zonde prikkelt de gelovigen per-
soonlijk en gezamenlijk tot doelbewust verzet tegen het
kwaad en tot gerichte toewijding en gehoorzaamheid aan
Gods goede raad.

In deze lijn haken we aan bij wat er vooral in het Neder-
lunds Dagblad van verschillende kanten over de plaats
van homofielen in de gemeente te berde is gebracht. Bij
wijze van tussenbalans stelden de predikanten Van den
Geest en Smit twee vragen. Op de eerste zijn we inge-
gaan, nu de tweede: kan een relatie sommige christenho-
moficlen helpen in hun verzet tegen het kwaad en veilig-
heid en bescherming bieden tegen de verzocking?

Gegeven verhouding

Volgens het huidige spraakgebruik sluit ‘een relatie' ook
seksualiteit in. Voor mij niet, ik heb het eerder over een
vaste, duwrzame verhouding, die in dit geval niet seksueel
bepaald is. Ook een homofiel is meer dan zijn seksuele
identiteit.

Niet de seksualiteit, maar het geloof in Christus en de ge-
meenschap der heiligen bepaalt de verhoudingen. Er Zijn
al behulpzame relaties werkzaam in het leven van de ho-
mofiele gelovige. In de eerste plaatsiser de verhouding
met God, met de Schepper en Vader, met de Zoon en
Verlosser, met de Geest die heiligt. Ons geloof in de
Drieénige betrekt onsin bij het heilzaam werk van Alle-
drie. De machtige zorg van de Vader, de vrijspraak en
voorspraak van de Zoon, de nabijheid en bijstand van de
Geest { Nederlandse Geloofsbelijdenis, art. 9). Door ge-
loof, luisteren naar het Woord, gebed, deelnemen aan het
leven van de gemeente, door gehoorzaamheid blijft die
betrekking werkzaam. Daar heeft ieder een eigen verant-
woordelijkheid in gekregen. Dc volle wapenrusting staat
tot je beschikking. maar je moet hem wel aandoen (Ef. 6).
Het resultaat is een uitgesproken positiekeus: wie Chris-
tus toebehoren hebben hun zondige aard met zijn passies
en verlangens aan het kruis geslagen (Gat. 5 : 24).

In de tweede plaats zijn er de broeders en de zusters, de
heiligen die elkaar gevonden hebben bij de royale gaven

van Christus. De gemeente is geen losse hoop mensen, ze
heeft een duidelijk geraamte dat elke avondmaalsviering
zichtbaar wordt: door de liefde en trouw van Christus ver-
enigd in een bewust geloof. Hij is het Hoofd, de bestaans-
grond, de zenuwbaan, alle kracht komt bij Hem vandaan.
Ik zou voorrang willen geven aan de relatie met de ge-
meente, 1.c. de andere heiligen. Eerste hulp zou zich erop
moeten richten het geloof te versterken, her vertrouwen
op Gods liefde, de geborgenheid bij Hem, met gel ijktijdi-
ge versterking van de hand met de gemeente. Wie zich-
zelf ontdekt als homofiel zou deze relatie moeten optima-
liseren, ook zonder 'uit te komen'.

Christelijke liefde

De moeite isvaak gelegen in de eenzaamheid. Wie de ge-
meente zoekt, zoekt niet iedereen, allemaal tegelijk. Ze
wordt concreet door broeders of zusters die zich je aan-
trekken. Eén uitgestoken hand kan een gemeente gemeen-
tedoen zijn. Niet een voor de voor de vorm uitgestoken
hand, maar een welgemeend aanbod van liefde en trouw,
persoonlijke toewijding, een deur die altijd open gaat, een
oor dat bereid is te naar je te luisteren. Een oudere broe-
der, een zuster, een huis, een gezin, een netwerkje van
vrienden en vriendinnen die zich daarvoor beschikbaar
houden, zijn goud waard: een plek d kring waar je noei -
te bekend is, waar je veilig bent, waar je de liefde van
God in Christusen de liefde van de gemeente kunt tasten.
We moeten rekenen met remmingen bij het aangaan van
vriendschap binnen de gemeente. Vriendschap moet ge-
oefend worden, maar zeis heilzaam. Volhardingen trouw
zijn geboden. Vraag van een homofiele broeder of zuster
niet, dat hij o zij steeds weer nieuwe mensen in vertrou-
wen neemt. Dat is psychologische roothouw.

De problematiek van de homofiele gelovigen komt dus
voor een deel terug bij de gemeente, en het geloof dat
daar gevonden wordt. Er is vraag naar gemeenten die de
ontferming uit ondervinding kennen en in praktijk bren-
gen. Er is vraag naar christenen die zich geroepen voelen
hun leven te delen met een ander en het leed van een an-
der mee te dragen. Er is vraag naar het christelijk offer
van vrijheid, gezinsintimiteit, carriére, inkomen, tijd ten
bate van de naaste. Vrezen we het verlies, of durven we
te rekenen op de winst van Christus? Zien we de liefde
van onze Heiland en zwakte van onze homofiele naaste
(en niet aleen van hem) en bepaalt dat onze houding?
Nemen we levenslange nood serieus? Willen we zien dat
hier geen oplossing voor komt, maar dat hulp misschien
jarenlange of zelfs levenslange liefde en trouw vraagt?
Laten weelke varm van kleingeloof vrezen.
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Christelijkevriendschap

Soms kan het bij zo’n schuilplek in de gemeente blijven.
Niet iedere homofiel heeft het nodig dat velen ervan we-
ten. Hij kan met zijn geaardheid leven as er één isdie
zijn geheim deelt.

Vaak werk! het zo niet. Voor menige hoinofiel ligt de
stap naar (iemand uit) de gemeente niet voor de hand. Hij
durft niet. Of hij kan voor zijn besef bij niemand terecht.
Om allerlei redenen. Het kan ook zijn, dat een gastvrij
adres in de buurt, een luisterend oor niet voldoende is. Er
is (tijdelijk) meer nodig in de strijd tegen het kwaad, er is
behoefte aan grotere veiligheid en meer bescherming te-
gen de verzoeking.

Dan meet er buiten de gemeente hulp gezocht worden.
Een werkgroep waar men elkaar regelmatig spreekt, een
contactadres, cen telefonisch vnendennetwerk, bewijst
dan goede dicnsten. Een structurele vorm van onderlinge
opvang kan dienen als vangnet in acute nood en kracht-
centrale voor onderlinge opbouw in het geloof. Mijnsin-
ziens zou het goed zijn als hierbij niet alleen homofiele
broeders cn zusters in weden betrokken, maar ook zo
veel mogelijk anderen die bereid zijn zich het Td van een
homofiele gelovige aan te trekken. Duidelijke uitgangs-
punten voor de onderlinge omgang zijn aan te bevelen.

Er kunnen dan vaste verbindingen ontstaan: vriendschap-
pen. We hoeven niet uit te sluiten. dat daar ook meer per-
manent onderdak voor wordt gezocht in een vorm van sa-
menwonen. |k denk niet aan het samenwonen van twee
op elkaar verliefde homofielen. Vriendschap is niet ge-
baat met verliefdheid. 1k denk ook niet direkt aan twee
homofielen. Niet eens aan mensen van dezelfde leeftijd.
Het gaat me om een dak boven een vriendschap tussen
geloofsgenoten, de mogelijkheid steeds in de huurt van
mensen te zijn van wie je weet dat ze God lief willen heb-
ben hoven alles en dat ze jou liefhebben als zichzelf,
mensen dus die je kennen en je moeite aanvoelen, die wat
voor je over hebben, en voor wie je zelf je hand in het
vuur kunt steken. Mensen die je kunnen helpen iets voor
anderen te betekenen.

Laten we niet denken dat dit de gemakkelijke weg is. Het
vraagt veel. Je geeft jezelf bloot. Je geeft je vrijheid en
zelfstandigheid op. Je maakt jezelf afhankelijk van ande-
ren. Je wordt verantwoordelijk voor anderen. Wat zoek
je? Gezelschap, geborgenheid, steun, vriendschap. géén
seksualiteit, wel een plek waar je seksuele identiteit be-
kend isen over je seksuele gevoelens gesproken kan wor-
den. Ik hoorde iemand zeggen: tot het moment dat je je-
zelf hebt aanvaard. heb je vooral gezelschap nodig om het
evenwicht te kunnen terugvinden; daarna zoek je rust en
gehorgenheid,

Groepsgewijs wonen als vorm van intieme onderlinge
hulp en bijstand is geen standaardnplossing, omdat het
een veeleisende weg is. Het vraagt ook een openbaarheid
en een verantwoording die niet iedere homofiele christen
kan of wil dragen.

Het is zaak een dergelijk project goed voor e bereiden,
en hij de voorbereiding ook zoveel mogelijk mensen in

vertrouwen te nemen, zeker 0ok de kerkeraad. Opening
van zaken Is gewenst. cr moeten afspraken zijn gemaakt
over deelnemen in het leven van de gemeente waar je
woont en een vorm van begeleiding vanuit de kerkeraad
of gemeente. Want a wil je je samen inzetten voor de
dienst aan de Here en verzetten tegen de eenzaambheid, te-
gen de verleidingen van de homo-cultuur, de verzoeking
is daarmee niet verdwenen. Zo'n verhouding za! geba-
seerd zijn op vriendschap, vrijwillige onderlinge toewij-
ding. Maar hoe reageren we op 'verliefdheid'? Hoegaje
in zulke verhoudingen om met seksualiteit? Kan een ker-
keraad zo'n gezamenlijk project hanteren? Wil een ge-
meente op deze manier gediend zijn? Wat zijn de weder-
zijdse verwachtingen?

Geloften

Misschien is het hier de plaats te wijzen op een oud hulp-
middel, de gelofte, een belofte aan God onder getuigen,
in de christelijke ethiek wel genoemd een steuntje voer
de gehoorzaamheid. We kennen haar nog steeds — denk
aan wat een echtpaar in de kerk belooft na het huwelijk,
wat ouders beloven bij de doop, wat broeders beloven hij
de bevestiging in hun ambt. Het zijn toespitsingen van de
dankbaarheid die we God voer onze verlossing schuldig
zijn. Je kunt ook zeggen: het zijn uitwerkingen van de
openbare geloofsbelijdenis. die in onze kerken ook het
karakter van een publieke gelofte heeft. Genoemde gelof-
ten worden immers afgelegd met hed de gemeente als
getuige.

Een vorm van Langdurige, onderlinge hulp als hier ter
sprake is, kan ook worden ingekaderd door een gelofte
die ale deelnemers afleggen in het bijzijn van elkaar en
van een of meer ambtsdragers, eventueel met andere be-
trokkenen, familieleden en vrienden als getuigen. Het
komt erop neer, dat je je met een beroep op Gods hulp en
op de hu!p van aanwezige getuigen verhindt een bepaalde
leefwijze te volgen en anderen daarbij te helpen. Je vraagt
om bijzondere steun.

Rond de Reformatie is er veel nagedacht over geloften.
Dat had te maken met verzet tegen de kloosterpraktijk en
het celibaat. Daar kwam onder meer uit, dat geloften geen
lasten mogen opleggen die het juk van Christus te boven
gaan. Dat was voor Calvijn en Luther heel concreet ook,
dat je van een priester, een monnik of een non als regel
niet mag vragen te beloven dat ze heel hun leven onge-
trouwd zullen feven. Op zo'n manier beknot je de vrijheid
van Christus.

Als we ervan overtuigd zijn dat Jezus Christus vraagt af
te zien van homoseksualiteit, mag de gemeente van een
homofiel lid niet vragen zijn geaardheid te vergeten of te
negeren. Maar zij kan een groepje mensen wel voorstel-
len te beloven ieder afzonderlijk en gezamenlijk lichaam
en ziel zuiver en heitig te bewaren als een tempel van de
Geest en ten allen tijde klaar te staan voor elkaar en in
voorkomende gevallen de hulp in te roepen van ouderling
zus of dominee z0. Een belofte aan God en aan elkaar
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met het oog op treuw in de dienst aan God en de liefde
voor elkaar en volharding in de strijd tegen het kwaad.

Ten dienste van degerechtigheid

De dienst aan God er nadrukkeiijk wel bij. Want een anti-
seksualiteit-gelofte geeft de seksualiteit te ved eer.
Vriendschap omvat meer. Liefde is breder. De homofiele
broeder of zuster is geroepen zich te weer te stellen tegen
zijn oude mens, de wereld en de satan en zijn rijk en
daarvoor is de hulp die de Here geeft door zijn Woord en
Geest, en in de vorm van broeders en zusters die naast je
willen staan, vrienden en ambtsdragers die je voort willen
helpen, niet te versmaden.

Maar daarmee is de roeping niet volledig: er is ook de
roeping om je leden ten dienste te stellen van de gerech-
tigheid {(Rom. 6). Dat zou een speerpunt kunnen zijnin de
christelijke verwerking van een homofiele geaardheid,
dat je je met hulp van anderen wegen zoekt om te dienen.
Dit vraagt zelfverloochening en creativiteit. Maar van de
kant van de gemeente ook vertrouwen. Kan een homofie-
le broeder ouderling, diaken, jeugdieider, koster, enzo-
voortszijn? Dan isde aanvaarding pas volledig.

Een homofiele gesteldheid stelt niet alle gaven buiten
werking. De liefde van een homofiel voor een broeder of
zuster is, d zullen er dun eigen tonen in meeklinken, toch
niet als zodanig zondig? Zuivere vriendschap, christelijke
naastenliefde, hoeft toch voor een homofiele christen niet
buiten bereik te liggen? Het zal niet gaan zonder strijd.
Maar dat juk is zacht als we ons bedenken dat Christus de
last van de zonde van onze schouders heeft genomen en
bezig is onze grootste vijand uit te schakelen.

W4 wonen nu | jaar samen We hebben gewoon een
seksuele refatie  Als e olleen bent brengt het zon
spanningsveld met zich mee. en nu krjjg je weer een gewoon
leven je vodt je thuis in een rjtieshuss, terwifl je je anders
een eenfing voelt. dre wat loopt te knoeren je vodt je
nommaal, een nomaal leven, oansprook, gezellipheid thuis,
Sexuafiteit volt don op zyn plek Het staat weer in een
kader Endotis weldadig. ZO is het leven van mensen met
etkaar, denk i, ook bedoeld Het seksuele kontakt 1s er
maar een klein onderdeel van " (Twee homofielen, voorheen
fid van een gereformeerde kerk, in een interview.)

Samenvatting

De predikanten Van den Geest en Smit stelden de vraag:
moet er bij het onderwijzen uit de Schrift niet meer mee-
leven zijn met de worsteling van de homofiele broeder of
zuster? |k zei daarop'ja en stelde de vraag: hoe komt het
dat homofiele broeders en zusters zich vaak niet geholpen
weten in de Gereformeerde Kerken?

In dat kader heb ik drie zaken aangesneden.

(1) Onze eerste boodschap is ook een homofiele identi-
teit kan niemand scheiden van de liefde Gods welkeisin
Christus Jezus. Maar we willen ook graag de broeder of
zuster afhouden van het kwaad. Onwillekeurig kan het

laatste zoveel nadruk krijgen, dat het goede gebod klinkt
als een veroordeling. Het vertrouwen in Gods gebed (zo-
dat je begeert je eraan te houden) en het vertrouwen in
Gods goedheid in Christus (zodat je je bij Hem en hij zijn
volk geborgen weet) gaan samen op.

{2) Wezijn bang voor en hebben een afkeer van de dui-
vel, de wereld en ons eigen vlees en we willen graag de
Here consequent dienen. Daardoor kan een klimaat ont-
staan waarin de zonde 'ondergronds gaat'. De dreiging
van het kwaad vervaagt in de verte. In de publieke gebe-
den komt de door zonde bedreigde en aangevallen gelovi-
ge zelden aan het woord, de prediking spreekt hem niet
aan, zo kennen we elkaar niet uit de onderlinge gesprek-
ken. Dat vergroot de kwetsbaarheid van de homofiel die
de zonde in zijn boezem draagt. Hij vindt geen ingang
VOor zijn moeite.

(3) Door een schematische kijk op homofilie (als 'de ge-
steldheid’) en homoseksualiteit (als 'geslachtsgemeen-
schap met iemand van hetzelfde geslacht') staan wein a-
le behulpzaamheid scheef voorgesorteerd. Ons denkraster
past niet op de beleving van de broeder of zuster die we
willen helpen.

Het verdient aanbeveling te rekenen met het volgende:

(4) Een gelovige die ontdekt dat hij homofiel is, heeft
niet zozeer nodig dat hem homoseksualiteit wordt ontra-
den, maar heeft behoefte aan bevestiging van Gods liefde
voor hem. De homofiele gelovige zal zich als broeder d
zuster volledig geaccepteerd mogen weten. Om de enige
juiste reden: omdat Christus zijn dure bloed gegeven
heeft voor zijn of haar verlossing uit de zonde.

Een homofiele christen hoef je meestal niet uit te leggen,
dat in de homo-wereld vaak (evenals elders) een Sfeer
van normloosheid en ongebondenheid heerst. Een homo-
fiele gelovige heeft een even sterke afkeer van die godde-
loosheid als een niet-homofiele gelovige. Daar komt
angst bij, want hij voelt ook de aantrekkingskracht ervan,
én zijn vatbaarheid daarvoor. Juist dit maakt dat hij zich-
zelf slecht kan plaatsen in Gdds nabijheid. Op dit punt
hoeft overgevoeligheid ons niet te verwonderen.

De voornaamste opdracht is een homofiele broeder of
zuster te overtuigen dat God zijn/haar Vader, Verlosser
en Bijstand isomwille van Christus. Maar de opdracht de
homofiele broeder of zuster nabij te zijn is even belang-
rijk, Dat betekent, dat we onszelf moeten overwinnen en
de broeder of zuster inclusief seksuele geaardheid aan-
vaarden.

(2) Homofilieis niet pas een probleem, als de zonde van
de homoseksualiteit daaraan 'als opweflend water' ont-
springt. Homofilie is een gevolg van de zonde, maar 7eif
geen zonde. Een homofiele gelovige moet de tijd en de
ruimte gegund worden 'zijn ziel tot rust en stilte te hen-
gen' (Ps. 131). Dit langdurige en bedlist niet gelitkmatig
verlopende proces behelst: aanvaarden dat je behept bent
met een diepingrijpende vervorming van je identiteit,
erop leren vertrouwen dat de Here je daarom niet afwijst,
en dat je daarom niet ongeschikt bent voor vriendschap,
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vorir broederschap, vorir naastenliefde, voor dienst aan de
Here.

(3) De Here heeft de vrouw voor de man geschapen en
de man opgedragen zijn vrouw aan te hangen. Een aard
die een man belemmert een vrouw lief te hebben en een
vrouw een man, een aard die het als natuurtijk doet erva-
ren dat een man een man begeert en een vrouw een
vrouw — is een diep in de identiteit ingrijpende vervor-
ming van deze orde. Dit betekent dat homofilie niet 'nor-
maal' is en ook nooit wordt. ook niet de gevoelens en ge-
dachten die daar bhij horen. Homoseksualiteit is geen
onschuldige variant van de hetero-seksualiteit, ook niet in
de pruktijk. Dit is geen aangeboren overtuiging. De te-
genstelling tussen de 'weldadigheid' {zie kader boven) en
de 'bitterheid' (ziekader onder) laat de verzoeking duide-
lijk voelen. De overtuiging dal homofilie niet "normaal’
is en homoscksualitcit af te keuren, ontvangen we alleen
van de Geest. uit het Woord. op het gebed — we verwer-
ven haar door het geloof. Het betekent ook dat homosek-
sualiteit zonde is en onze afkeer verdient. Die afkeer is
‘geestelijk’, hangt samen met het onbeperkte vertrouwen
in Jezus Christus, evenals de voorkeur zich te onthouden
van homoseksualiteit. Maar het is een hard gelag als ver-
stand, gevoelens, lichaam en geest zich voortdurend sterk
maken in het verzet daartegen. Dat betekent dat hulp die
geboden wordt ook zelf vast moet staan op vertrouwen in
Gods beloften en Christus' liefde voor de homofiele broe-
der of zuster, en zich zelf moet instellen op het bieden
van 'trouw *, geborgenheid en waakzaamheid, langdurige
bijstand en voortdurende voorbede.

Ook np de tweede vraag van Van den Geest en Smit heb
ik vandaag ja gezegd. Diverse relaties kunnen een homo-
fiele gelovige van groot nut zijn. We mogen ze zoeken in
de kriiig van de kudde van Christus. Het belang van
vriendschap is groot, een duurzame verhouding waarin je
jezelf veilig kunt voelen en waarin je bescherming kunt
zoeken, is kostbaar. Christelijke vriendschap is een nog
groter goed. want die is een geschenk van God, die on-
derwerpt zich aan zijn Woord en stelt zich ter beschik-
king van zijn dienst, die beschermt je dus zelfs tegen je-
zelf. Daar kan de liefde voor Christus en zijn gemeente
groeien en toenemen.

R. ter Beek
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MISSIOLOGIE

GESLAAGDE KONTEKSTUALISATIE?

Eén van de helangrijkste vragen, waarvoor de gerefor-
meerde missiologie gesteld wordt, is de vraag naar de
juiste kontekstualisatie. Tedere kerk leeft in haar eigen
omgeving, wij zeggen tegenwoordig: in haar eigen kon-
tekst. Dat heeft gevolgen voor de wijze van kerk-zijn.

Nu zijn er theologen die de opvatting verdedigen dat het
geloof uit twee bronnen put: uit de bijbel en uit de kon-
tekst. Die twee bronnen worden dan gelijkwaardig ge-
acht. Zo'n opvatting doet ernstig tekort aan de waarde
van de bijbel. Want de bijbel is het Woord van Gad en dit
is overal geldig. De invloed die de kontekst heeft kan
hooguit marginaal zijn.

Als de kerk of de zending echter de ogen sluit voor de
omgeving, kan de verkondiging niet goed zijn en zal de
christelijkc gemeente niet echt geworteld zijn. Het ge-
beurt nogal eens dat pas na jarenlange verkondiging
blijkt, dat christenen een heel stuk van hun leven voor de
zendelingen verborgen hebben gehouden. Dat was de er-
varing van Gerard van 't Spijker, die gewerkt heeft te
midden van de Eglise preshytérienne au Rwanda (EPR)
in Rwanda, Centraal-Afrika (2, 3.47). Het ging met name
om onderdelen van hun hegrafenisgebruiken. Van 't Spij-
ker maakte daar nadere studie van en promoveerde daar-
op in 1990 aan de Vrije Universiteit te Amsterdam.

Ce dood: geen vijand

Aan de hand van literatuuronderzoek en vooral door mid-
del van interviews kan Van 't Spijker een gedetailleerde
beschrijving leveren van de begrafenisgebruiken in een
bepaald gebied van Rwanda. Dit antropologische deel
van het boek is volgens mij erg waardevol. Tk probeer in
grote lijnen de gebruiken weer te geven en verbind daar-
aan wat Van 't Spijker in de tweede helft van zijn boek
opmerkt over een kontekstuele theologie en over de pas-
torale taak van de kerk.

Allereerst beschrijft hij het levenseinde van een oud man,
die dc familie bijecnroept en zijn testament bekend
maakl. Van 'i Spijker wijst erop dat het heel belangrijk is
om in zulke dagen als familie samen tc zijn en zich op het
sterven van een vader of grootvader voor te bereiden. Hij
verbindt hicraan een opmerking over de pastorale task
van dc kerk. Niet alleen de zieke vraagt om begeleiding
maar de familic ook. Het kan zo goed zijn in deze situatie
samenbindend te werken te midden van de familie en
spanningen weg te nemen (212).

Als de man (of vrouw) gestorven is wordt de familie,
voorzover niet aanwezig, in kennis gesteld. Hierbij wordt
de volgorde van leeftijd en belangrijkheid in acht geno-
men. De familieleden komen onmiddellijk. De begrafenis
vindt bijna altijd op de dag van het overlijden plaats. Te-

genwoordig wordt vaak gebruik gemankt van de radio om
defamilie op te roepen. Deze overlijdensberichten krijgen
prioriteit boven het andere nieuws. Dit isnodig want in de
tijd van de rouw, die met het overlijden begonnen is, moe-
ten defamilieleden zich van sexuel e relaties onthouden.
Dat geldt evenwel niet voor getrouwde dochterr. Zij moe-
ten, zo gauw ze van het overlijden van hun vader horen,
sexueel contact met hun man hebben. Dit iseen vorm van
eerbetoon aan de vader. Als zij bij het overlijden aanwe-
Zig zijn, moeten zij naar hun eigen huis teruggaan voor
dat contact. Zij kunnen dan niet bij de begrafenis zijn
{(67).

Bij het sterven van een man zorgen zijn weduwe en de
schoondochters voor het tichaam. Deze vrouwen doen
wat in het huis gebeuren moet, de mannen graven het
graf. Men begraaft het liefst iemand op zijn eigen erf. De
mannen dragen het lichaam daarheen. Dit lichaam wordt
in de houding van een embryo begraven. De dood en de
geboorte worden bewust met elkaar in verband gebracht.
Zij behoren, evenals initiatie voor de puberteit en huwe-
lijk, helemaal hij het leven op deze aarde.

Ik vind het opvallend dat klaagzang en ander aantoonbaar
verdriet in Rwanda kennelijk niet tot de gebruiken beho-
ren. In Rwanda wordt de dood kennelijk niet zozeer als
een vijand gezien (211). Maar ik vind het onjuist dat bij
de theologische overdenking geen aandacht gegeven is
aan het bijbelse gegeven dat de dood wel delaatste vijand
is, die vernietigd moet worden. Moet de christelijke kerk
niet verkondigen dat er eens een tijd zonder dood is ge-
weest en dat de dood de straf op de zonde is? Dat besef
mag toch nooit ontbreken, ook niet bij de begrafenis van
iemand die op hoge leeftijd sterft?

Een belangrijk onderdeel van de begrafenis is dat een
klein kind wordt neergelaten in het graf, om een beetje
aarde op het lichaam te strooien. Dit kind is hiervoor aan-
gewezen, soms door de overledene zelf, toen hij zijn laat-
ste wensen bekend masakte. Dc jongen krijgt er een kost-
baar geschenk voor en blijft er zijn leven lang om
gerespecteerd. De christelijke kerk heeft tegen dit onder-
deel van de begrafenisgebruiken nooit bezwaar gemaakt.
Bij christelijke begrafenissen wordt aan het graf een lied
gezongen en in het kerkgebouw iser eerder op de dag een
dienst geweest. Een clement dat de kerk ook bewust toe-
voegde was het bekend maken van de doodsoorzaak.
Daarmee keerde nen zich tegen de speculaties over tove-
rij, dietijdens de gesprekken in het huis van de rouw naar
voren konden komen (211).

De rouwtijd en het einde daarvan
De rouw wordt de zwarte periode genoemd. Ze duurt te-
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genwoordig bij vrouwen vier en bij mannen acht dagen
en ze wordt begindigd door het kwera-ritueel. Dit woord
betekent 'wit maken'. Tijdens de rouw rust er een taboe
op sexuele omgang en ook op landbouwwerkzaamheden.
Bij het kwera-ritueel worden alle aanwezigen en ook de
voorwerpen in lruisdoor een officiant met wit kalkwater
besprenkeld. De officiant (umuse) behoort niet tot de fa-
milic maar tot een van de familics die bekend staan alsde
oudste hewaners van het land.

Dit ritueel is heel belangrijk. De kerk verbood het maar
het was voor de christenen heel moeilijk zich aan de druk
van de familie Fe onttrekken en niet aanwezig te zijn.
Juist over dit onderdeel is men zwijgzaam geweest tegen-
over de zendelingen. Het voltrok zich in de besloten fa-
miliekring. De rouwperiode met de voorgeschreven
sexuele onthouding is voorbij. De weduwe krijgt een sein
van de umuse om zich terug te trekken voor a dan niet
symbolische sexucle omgang met een aangewezen fami-
lielid. Als zc weer binnengekomen is, trekken zich ach-
tercenvolgens ook de zonen met hun vrouwen terug. Tel-
kens is er blijdschap bij de aanwezigen als er weer een
paar terugkomt. Zij krijgen melk aangereikt.

Als de vrouw is overleden wordt voor de weduwnaar een
weinig gerespecteerde vrouw van hiiitcn de familie aan-
gewezen voor de vervulling van de sexuele task.

Rij de evaluatie merkt Van 't Spijker op dar de kerk dit
onderdeel niet tolereren kan omdat er misbruik gemaakt
wordt van de menselijke waardigheid. Soms wordt men
min of meer gedwongen tot de voorgeschreven daad
(217). Degenen die voor deze sexuele omgang worden
aangewezen (umweza), zijn als het ware degenen die de
schande wegdragen. Maar, zegt Van 't Spijker: dat heeft
Christus voor ons gedaan. |k vraag me af of de kritiek
niet veel verder moet gaan. Wijst alles niet op een over-
accentueren van de menselijke vruchtbaarheid en moeten
niet tegenover elkaar gesteld worden de christelijke visie
van het geloof in de Here God die leven geeft en leven
neemt, en de niet-christelijke visie op de clan die zelf
voor vruchtbaarheid en opeenvolging van de generaties
zorgt?

Het aanroepen van devoorouders

In de literatuur wordt weinig gezegd over de ceremonie
van het eerste aanroepen van de gestorven ouder. In inter-
viewsis ¥an 't Spijker hierovcs meer tc weten gekomen.
De periode van kwera tot het eerste aanroepen van de
vooroudergeest iS niet vastgesteld en kan een maand tot
een jaar duren. Er gelden nog steeds bepaal de taboes. Het
5 de tijd waarin het begraven lichaam ontbindt. Men
denkt dat in dezelfde periode de geest ook een reiniging
ondergaat. Op het moment dat het lichaam is vergaan en
er aleen een skelet overblijft. is ook de ziel gereinigd en
een geest geworden die men kan oproepen. In sommige
delen van Indonesie kent men dezelfde gedachtengang.
Van 't Spijker wijst op de studie van R. Hertz over de
Dayaks van Kalimantan. Bij de Tobelo’s op Halmaheira
wordt de gedachtengang ook gevonden. Bij die volken in

Indonesié vindt er nade periode van reiniging een tweede
begrafenis van het lichaam plaats. Die is er in Rwanda
niet. Bij mij rijst de vraag of Van 't Spijker hier niet te-
veel overeenkomsten heeft gezien. Dat zou veroorzaakt
kunnen zijn door het feit dat hij bij de interpretatie van
begrafenisriten de theorieén van de antropelogen A. van
Gennep en R. Hertz heeft gevolgd. Van Gennep heeft ge
schreven over de overgangsriten bij geboorte, initiatie,
huwelijk en sterven. Steeds is er dan een moment van se-
paratie. daarna van marginalisatie en tenslotte van intc-
gratie. Bij de kwera vindt volgens die theorie de integra-
tievan de nabestaanden met hun omgeving plaats. Rij het
eerste aanroepen van de vooroudergeest krijgt deze zijn
plaats in de geestenwereld.

De begrafenisriten geven vomi aan de discontinuiteit en
aan de continuiteit, zo zegt Van 't Spijker met R. Hertz.
Door middel van de riten verwerkt de familie het verlies
van één van hen. De verhoudingen binnen dc familic en
de maatschappij moeten opnieuw gerangschikt worden.
Maar door de riien wil men ook vorm geven aan dc conti-
nuiteit. De overledene blijft tot de familie hchoren. Men
kan hem aanroepen. Men weet zich met heni verhonden.
Van 'i Spijker adviseert de christenen om in plaats van de
vooroudergecst aan tc roepen, samen tC komen wvoor
evangelicverkondiging (217/218).

De gemeenschap der heiligen

Op dit punt komt Van 't Spijker tot zijn belangrijkste
conclusies. Hij vindt dat de zending in het nadenken over
de plaats van de gestorvenen ernstig tekort geschoten is,
De kerk in Rwandadoet er goed aan de oude kerk van de
eerste eeuwen nate vol pen. die bij 'gemeenschap der hei-
ligen' ook aan de gestorvenen dacht. De zending van de
19e en 20e eeuw was op de bekering van individuen uir
en wilde slechts de zidl de weg naar de hemel wijzen.
J. Bunyans Christenreis naar de eeuwigheid werd ver-
taald. Met deze aanpak zijn ernstige fouten gemankt, al-
dus Van 't Spijker. Mij meent hier ook de invloed te moe-
ten aanwijzen van het Griekse denken, dat de ziel en het
lichaam scheiclde (233). Maar juist de oude kerk was
sterk beinvioed door die Griekse filosoflie en vindt Van
't Spijker nict jiiist daar de opvatting over de gemeen-
schap der heiligen die hij in Rwanda ook aantreft? 1k vind
de beschuldiging in de richting van het Griekse denken
ongenuanceerd.

Dat is hij niet in zijn opmerkingen over de 'corporatieve
persoonlijkheid’, een term van de socioloog L. Lévy-
Bruhl, overgenomen door dc theoloog H. Wheeler Robin-
son. Evenals de iociolngie de gedachte a weer bestreden
heeft, zal de theologie het moeten doen. Je kunt in plaats
van corporatieve persoonlijkheid somswel sprcken. zegt
Van 't Spijker met JW. Rogerson, OVCr corporatieve Ve -
antwoordelijkheid. Die tref je bij voorbeeld in een land-
bouwgemeenschap aan. waar men vecl zaken samen
moet doen. Maar het is dan ook die praktische achter-
grond die samenbindend werkt en niet een priiniticvc ma-
nier van denken. zoals Levy-Bruhl veronderstelde.
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Over welke gemeenschap spreken we als we het over ge-
ineenschap der heiligen hebben'? Het gaat toch niet over
dezelfde zaak as een clan in Afrika of Azié denkt dat de
gestorvenen nog deel van hen uitmaken en voor hen zor-
gen, en als de christelijke kerk belijdt dat er één kerk is,
in hemel en op aarde? Van 't Spijker wijst ook wel ver-
schillen aan. Tn het stamdenkcn leeft een persoon circa 5
generaties Voort en dan vervaagt de herinnering aan hem.
Uit de gemeenschap der heiligen verdwijn je niet. In het
stamdenken ben je soms bang voor de vooroudergeesten,
dat is de kerk voor zijn gestorvenen niet. Maar dat zijn
niet de verschillen die fundamenteel zijn. Waar het om
gaat is dat tot de kerk van Christus ieder behoort wie ge-
looft in de Here Jezus (Hand. 16 : 31).

Nu wil Van 't Spijker niet de algemene verzoening pro-
pageren. En hij maakt belangritke opmerkingen. Hij zegt
dat de Rwiandees die tot geloof komt, zit met de klem-
niende vraag, waar zijn heidense voorouders zijn, in de
hemel o in de hel. Die klemmende vraag kennen we uit
de geschiedenisboeken over West-Europa en ken ik uit
gesprekken met christenen in Indonesié. Als Van 't Spij-
ker op zulke vragen geen deflinitieve antwoorden wil ge-
ven clan velg ik hem daarin omdat wij niet mogen oorde-
len. Maar hij maakt wel gedachtensprongen dic ik &f
moei wijzen.

Over dc tckst van Ef, 3 : 15 zegt hij heel gemakkelijk dat
God zich hier laat kennen als de God die achter iedere
clan, ieder geslacht staat. Hij vindt dat deze tekst veel
troost biedt aan de Afrikaanse christenen in hun clan-sa-
menleving. Maar heeft de tekst niet juist een kritische
spits? Het belangrijkste is niet menselijk vaderschap,
maar het vaderschap van God.

Onjuist vind ik ook wat Van 't Spijker verbindt aan de
geloofsbelijdenis dat Christus is neergedaald in de hel.

'Neergedaald in de hel'

De kerk belijdt dat Christus is neergedaald in de hel. Dat
betekent voor Van 't Spijker en anderen, dat Christus na
zijn overwinning op de dood. dit feit geproclameerd heeft
in het dodenrijk. Daarmee zou Christus de generaties die
voor Hem lecfden, hebben gel-ed. Dit wordt afgeleid uit
| Petrus 3 : 19, Deze tekst kent echter ook andere exege-
ses. |k noem de uitleg dat het hier gaat over de triomf van
Christus' hemelvaart. Het bericht daarvan dringt tot in de
hel door, maar dat wil niet zeggen dat Christus in de hel
zijn overwinning isgaan verkondigen.

Van 't Spijker gebruikt de tekst om een antwoord te kun-
nen hebben op de vragen van Afrikanen naar het heil van
hun voorouders (207). Zijn conclusie is dat de prediking
van Christus in de hel ook die voorouders moet hebben
bereikt en ze moet hebben veranderd. Dat iseen uitspraak
die verder gaat dan wat ons geopenbaard is.

Van 't Spijker verwijt de zending dat ze een selectie uit
de Bijbel naar Rwanda heeft gebracht. Rwandese christe-
nen moesten zelf bemerken. dat de Bijbel een wereld-
beeld bood dat heel dicht bij hun traditionele opvattingen
stond (202). Daarin was sprake van het rijk van de doden,

en de Schrift spreekt er ook over. Mijn vraag is. geeft de
Bijbel met het "rijk der doden’, de *hades’ of 'de sjeoal’,
niet vaak de plaats van het lichaam aan, dat begraven is?
Als dat zo is dan gaat het hier om iets anders dan de
Rwandezen op hei oog hebben. Hun gaat het niet om het
graf, maar om de geestenwerel d.

Van 't Spijker gebruikt het belijdenisartikel over Chris-
tus' nederdaling om tot de Rwandese chrictenen te zeg-
gen: je behoeft voor vooroudergeesten niet meer te vre-
zen, want Christus heeft ook voor hen de doed
overwonnen. Je behoeft ze niet meer te bezweren, want
ze zullen je geen kwaad meer doen.

Christus' overwinning op de dood is van fundamenteel
belang. Niet omdat Christus de geesten van de gestorve-
nen tot bekering heeft gebracht maar omdat Hij de satan
verslagen heeft. Wij mogen weten dat zijn macht de
macht van de satan en de boze geesten overtreft. Over die
boze geesten spreekt de Schrift wel. Over boze geesten
van gestorvencn, en hun eventuele bekering, niet. Rekent
Van 't Spijker cigenlijk nict af met de ernst van de zonde-
val? En wordt eveneens geen afstand genomen van de
bijbelse hondschap van de verkiezing. God roept uit de
afgevallen mensheid velen tot bekering, door het evange-
lic te laten verkondigen tot wie Hij wil cn wanneer Hij
wil.

De oproep om terug te keren tot de oude kerk vind ik niet
sterk. Isuit de kerkgeschiedenis niet gebleken dat uit het
denken van die oude kerk de Rooms-Katholieke opvat-
ting met de heiligenverering is voortgekomen? Van
't Spijker wijst op Oph. & : 9-11, Hebr. 11 : 40, 12: 1.
Mijn vraag is. zeggen de teksten meer dan dat de kerk in
de hemel meeleeft met de kerk op aarde? Als ze niet meer
zeggen dan dat, waarom moet dan de kerk op aarde de
gestorvenen in de eredienst gedenken? Krijg je dan niet
onherroepelijk dit gevolg dat de mens eer ontvangt die
uiteindelijk alleen God toekomt? De Reformatie heeft
toch nict voor niets afstand genomen van de Rooms-Ka-
tholieke leer?

Tk vrees dat de kontekstualisatie die Van 't Spijker voor-
staat ens daarheen terugvoert. Hij wijst de zendelingen af
die zich in de Rwandese cultuur zelfs nict verdiepten. Ze
meenden dat de goede leer op den duur ale heidendom
zou doen verdwijnen. De geschiedenis heeft geleerd dat
het zo eenvoudig niet ligt. Je moet de kontekst heel goed
kennen en in verkondiging en vormgeving van het chris-
telijk leven op die kontckst inspelen. Maar uiteindelijk is
het toch het evangelie van de genade Gods dat de over-
winning zal behalen. Er is maar één bron; de Schrift, er
zijn er niet twee, Schrift en kontekst.

Daarom vind ik dit boek, dat voorzover ik kan beoordelen,
antropologisch zo waardevol is. theologisch niet sterk.
Hier wordt geen geslaagde kontekstualisatie geboden.

J.A. Boersema

N.a.v.: Gerard van 't Spijker, Les usages funéraires ct |la mussion de
I'égiise. Une étude anthropologique et theologique des rites Munéraires
au Rwanda, Kampen 1990.
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KIJK OP DE KERK TE..

ZUIDHORN

Het dorp, een ook de kerkelijke gemeente, Zuidhorn isde
laatstc decennia sterk veranderd. Had het dorp véér de
Tweede Wereldoorlog een grotendecls agrarisch karakter,
met voornamelijk veehouderij. langzamerhand heeft het,
door zijn gunstige ligging (PO km ten westen van Gronin-
gen, aan de spoorlijn Groningen-Leeuwarden, en aan het
drukhevaren kanaa!l Delfzijl-1Tsselmeer) iets weg gekre-
gen van een randstad. of voorstad. van Groningen, met
een snelgroeiend industrieterrein. Dat heeft ook zijn in-
vloed gehad op (binnen) dc kerkelijke gemeente. Vee! le-
den daarvan werken in de stad op kantoren, bij het onder-
wijs of in een van de ziekenhuizen. Voora in de
zeventiger jaren zijn talrijke migranten Zuidhom binnen-
gestroomd. Telde dc gemeente hij de Vrijmaking 600 le-
den. sindsdien is zij explosief gegroeid tot bijna 1600 le-
den, een gemeente niet drie predikantsplaatsen. De
gestage instroom viin 'aigenwieze stadjeders’ betekende
voor de rasechte Zuidhorners wel even diep ademhalen.
De wekelijkse lijsten van nieuw-inpekomenen zagen zij,
zo niet al's een aanslag, dan toch wel als een weinig wel-
kome verstoring van hun eigen 'landelijke’ kerkclijkc le-
ven, dat door vreemdeiingen dreigde overvleugeld te
worden. Hoewel die vree? enige grond had menen wij te
mogen zeggen dat de gemeente nu is samengegroeid tot
een welsluitend geheel, een harmonieuze eenheid.

Nadat Liudger in de Groninger gouwen het evangelie ge-
predikt heeft ontstaan daar in later eeuwen ook de kerk-
jes Zuidhorn (in de 12de eeuw) en Noordhorn (in de
13de eeuw). Veel is daarvan niet meer bekend. doordat
het archief viin het machtige Cisterciénser klooster te
Aduard in 1580 door brand verloren gegaan is. Maar wel
weten we dat het kerkelijk leven hier ononderbroken
voortgang heeft gehad. Na de Reformatie heeft de Gere-
formeerde Kerk hier de overhand gekregen, mee door de
invioed van Willem Lodewijk "Us Heit'. Hij en zijn vader
Jan van Nassau worden nog altijd in ere gehouden door
de namen van de beide gereformeerde scholen: de Wil-
lem Lodewijk Schooel in Noordhom en de Jan van Nas-
sauschool in Zuidhorn. Opvallend is, dat toen het moder-
nisme zijn invlioed in de prediking deed gelden er een vrij
aanzienlijke overgang van doopsgezinde famities naar de
gereformeerden kwam. Er zijn kerkhistorici die menen
dat dit mede de oorzauk is van enkele specifieke trekken
in het kerkelijk leven in de provincie Groningen.

Onder Zuidhorn. als kerkelijke gemeente, ressorteren ook
Noordhorn en Briltil, samen met Zuidhorn ongeveer 7000
inwoners, zodat onze gemeente met haar bijna 1600 zie-
len (kerken tellen, zeer passend, hun rijkdom niet in per-
sonen maar in zielen!) een niet onbelangrijk deel van de

totale bevolking vormt. Onmiddellijk daarop volgt de Ge-
ref. Kerk (synodaal) met een bijna even groot ledental,
terwijl de Ned. Herv. Kerk in hetzelfde ressort 1170 le-
den heeft. Zuidhorn is dus duidelijk een 'kerks dorp,
waarin de vrijgemaakte inbreng. niet onaanzienlijk is. Ook
in het dnrpsleven komt dit tot uiting. Tot voor kort (véér
de gemeentelijke herindeling) leverde het GPV drie viin
de dertien gemeenteraadsleden, onder wie één wethouder.
Het aantal geref. vrijwillig(st)ers dat bijspringt in dc bei-
de tehuizen voor gehandicapten (Zonnehuis en Homer-
heem) is naar verhouding groot. Daarnaast zijn er twee
bejaardentehuizen waarin nogal wat gemeenteleden wo-
nen (de Eiberhof). resp. verzorgd worden (de Wester-
burcht). Toch kan er gesproken worden van een 'jeug-
dige' kerkelijke gemeente, wat ook blijkt uit het grote
aantal jeugdverenigingen en -clubs, de twee geref. basis-
scholen en de geret. Mavo.

Na de Afscheiding {1834) zijn de ambten in Zuidhormn in-
gesteld in 1X30 door ds. H. de Cock. Een eigen kerkge-
houw kreeg de gemeente in 1878. Dit kerkje, in dc typi-
sche dtijl van de 19de eeuw, werd in 1945 door de
gemeente behouden, maar na de grote bloei bleek her al
gauw te klein. Nameer dan 100 jaar gebruikt te zijn werd
het in 1985 vervangen door een modem, ruim, functio-
neel gebouw, met - teken des tijds — een groot parkeerter-
rein. De gedenksteen uit de gevel van de oude kerk met
de tekst: 'Vrede door het bloed des Kruizes® is ingemet-
seld in de nieuwe kerk. maar verder is van het oude ge-
bouw niets meer over dan het torentje, dat ru a's tuinhuis-
je naast de voormalige pastorie, vliak bij de brug over het
Van Starkenborghkanaal, de aandacht trekt. Het nieuwe
kerkgebouw, dat op het terrein van een voormalige kwe-
kerij staat. draagt de pasiende naam 'de Rank', naar Joh.
15 : 5, en om dezelfde reden is het plaatselijke kerkblad
omgedoopt in de L eidraad.

Doordat de drie wijken (de Van Starkenborgh-, Hancke-
ma- en Klinckcmawijk — namen waarin de glorie van het
verleden nog duidelijk doorklinkt —, de twee laatsten ge-
noemd naar twee van de drie borgen die Zuidhorn rijk
was) in dubbele diensten bijeenkomen, moest de midden-
wijk in elke dienst verknipt worden, waardoor de leden
van deze wijk elkaar op zondag niet meer ontmoetten. Dit
is echter recent ondervangen door de wijken te laten ver-
gaderen in een combinatie van telkens twee en één, wat
door de grootte van het gebouw goed mogelijk is.

Een zekere roem, niet alleen hij de gemeenteleden maar
ook bij hen 'die buiten zijn', heeft het fraaie nieuwe or-
gel, waarop zelfs concerten gegeven worden, en dat men
bijvoorbeeld kan horen in radio-uitzendingen. Voor be-
langstellenden volgen hier enkele gegevens over bouw en
makelij van een deskundige. Voorafgaand aan en tijdens
de bouw van het kerkgebouw is veel aandacht besteed
aan het verkrijgen van een goede akoestiek. Zo is er een
akoestisch rapport opgemaakt en een bewuste materiaal-
keuze gedaan. Met goed resultaat, zodat het orgel in de
kerkzaal ook goed tot zijn recht kan komen. In een tijds-
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bestek van vijf jaar kwam het van opdracht door de ker-
kerand tot ingebruiknein ing van een pijporgel, een instru-
ment met een rijke dispositie, gebouwd door de Gebr. v.
Vulpen. orgelmakers te Utrecht, met als adviseur Jan Jon-
gepier. Het bezit 25 registers verdeeld over hoofdwerk
(11), rugwerk (9) en pedaal (5). In de dispositic werd pri-
mair rekening gehouden met dc praktijk van begeleiding
van de gemeentezang, dasrom is aansluiting gezocht bij
maatvoering en makelij van orgels uit de bloeitijd van de
Nederlandse orgelbouw, namelijk de late 17de en de
vroege 18de eeuw. Echter ook met het spelen van orgelii-
teratuur, vooral muziek voor de eredienst. Door halvering
van een viertal stemmen op het hoofdwerk is koraal spel
met uitkomende stem op één klavier mogelijk.

De orgelkassen zijn van eikehout. De kleurgeving van het
orgel vindt zijn basis in de kleurgeving van het interieur
van het kerkgebouw. Om het orgel deel van het geheel te
laten zijn, werd besloten het orgel te schilderen in de ge-
broken witte kfeur van de wanden. Daarnaast werd geko-
zen voor een paar feestelijke accenten in kleuren rood en
goud, bescheiden aangebracht op de labialen en de orna-
menten. Al mei @ een bijzonder fraai instrument, inmid-
dels ook als zodanig erkend, waarvoor grote belangstel-
ling bestaat en waarvan door de gemeente een dankbaar
gebruik wordt gemaakt.

Het isin het kerkelijk leven van Zuidhorn al enkele jaren
de gewoonte per jaar bijzondere aandacht te besteden aan
een speciaal "juarthema’, dat aan de orde komt in een
aantal preken cn tijdens de huisbezoeken. Verder wordt
het jaarthema behandeld in enkele wijkvergaderingen en
in de verenigingen. Het vorig jaar was het onderwerp:
'Evangelisatie’. dit jaar 'de omgang met de Here'. Deze
aanpak wordt algemeen als vruchtbaar en stimulerend er-
varen.

lets nieuws is nok het gebruik van de computer voor het
welzijn van de gemeente. Ten dienste van enkele dove
gemeenteleden is voar de dienst een volledige uitdraai
van de te houden preek beschikbaar, zodat zij al lezende
de preek kunnen bijhouden, Voor de predikanten, lijkt
ons. een extra opgave: maar 7ij werken er met enthousias-
me aan mee...

Wat de zending betreft was de kerk via de classis Groote-
gast tot 1 januari 1991 betrokken hij het zendingswerk
van de kerk van Drachten-Zuidoost Met ingang van die
datum is het werk in Zuid-Afrika overgenomen door de
kerk van Pretoria. De zaken die nog in Nederland moeten
worden behartigd worden verzorgd door Zuidhom als
codirdincrende kerk. bijgestaan door de Mamelodi-com-
missie. Verder wordt een Zairese predikant, ds. Illunga,
financieel gesteund door de gemeente van Zuidhorn. Zo
mag zij meewerken aan het uitdragen van het Evangelie,
zowel plaatselijk alsook naar verre landen. Een zaak om
de Here dankbaar voor te zijn.

G. Roorda
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BOEKBESPREKING

DE TAKEN GOED
VERDEELD

Binnen een huwelijk zul je dsman en vrouw steeds weer
moeten nadenken over de verdeling van je taken. Vroeger
kon je vaak uitgaan van een bekend patroon. zoals je dat
ook bij je ouders aantrof. Dat Iukt nu niet meer. Het he-
kende patroon ir. vervangen door een grote verscheiden-
heid. In het ene huwelijk doet men het heel anders dan in
het andere. Huisvrouwen en huismannen vormen de po-
len waartussen je behoorlijk kunt variéren. Het zal voor
de GSEY dan ook niet zo'n moeilijke opgave geweest
zijn over dit onderwerp een gevarieerde brochure te laten
verschijnen: De raken verdeeld. ., Gezin en werk in de ja-
ren '90.

J. Lenting schrijft een bijdrage aver het beleid van de
overheid. De emancipatiedoeistelling is doorgedrongen
tot het hele regeringsheleid. Elders draaien ambtelijke (en
ook politieke) molens langzaam, maar hier kan het heel
snel. Lenting richt zich in zijn bijdrage veoral op het
aspect van de economische zelfstandigheid van de vrouw.
Vrouwen zijn in de samenleving nog vaak afhankelijk en
kwetshaar. De regering wil dat machtsverschil tussen
mannen en vrouwen opheffen door bevordering van de
individuele economische zelfstandigheid. Je bent econo-
misch zelfstandig als je in staat bent een eigen inkomen te
verwerven. Je bent dan niet langer afhankelijk van een
ander. Ook als regering moet je ergens beginnen en daar-
voor is de bekende '1990-generatie’ bedacht: de achttien-
jarigen in 1990, de achtiien-, negentien- en twintigjarigen
in 1492 worden verondersteld economisch zelfstandig te
zijn. Zij worden geacht in staat te zijn betaald werk te
combineren met de verzorging van kinderen. Lenting
schetst hoe dit beleid van economische zelfstandigheid en
de '1990-generatie’ doorwerkt in alerlei wet- en regelge-
ving. Wanneer je man een minimum-inkomen verdient,
ben je gedwongen de arbeidsmarkt op te gaan. Op de lan-
gere duur zullen vooral de taagopgeieide vrouwen de du-
pe worden. Op de achtergrond van deze maatregelen staat
het emancipatiebeleid: via de economische zelfstandig-
heid van iedereen wil men de positie van man en vrouw
in gezin en samenleving met zachte overheidsdwang
langzaam maat 7eker veranderen.

De werkelijkheid is vaak weerbarstig. Het oude patroon
van taakverdeling tussen man en vrouw werkt zeker niet
mee. In enquétes onder jongeren blijkt dat ook daar het
oude patroon nog springlevend is. Economische zelfstan-
digheid voor je a.s. vrouw is nog niet bepaald gemeen-
goed. Maar 00k wanneer je de emancipatiedoelstelling af -
wijst, valt er over het rollenpatroon in het huwelijk best
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wat te zeggen. Di. H.J. Messelink doet dat in zijn bijdra-
ge over 'de plaats van de man in het gezin in het licht van
de bijbel'. God schicp de mens mannelijk en vrouwelijk.
De mens is op de ander aangewezen. In het huwelijk
komt dat goed tot uitdrukking. Man en vrouw vormen
binnen het huwelijk cen twee-eenheid, waarin ze ramen
verantwoordelijk zijn. De één (vrouw) is niet afhankelijk
van de ander (man), maar ze zijn afhankelijk van elkaar.
Levensonderhoud cn de zorg voor het gezin zijn een ge-
meenschappelijke verantwoordelijkheid. Messelink geeft
vervolgens aandacht aun het onderwijs in de Schrift over
de man als vader. Hij concludeert: *De vader is degene
die de traditie doorgeeft, die in de breedste zin van het
woord tucht oefent, waarbij overigens de liefdevolle zorg
zeker niet ontbreekt'. Messelink oefent behoorlijk kritiek
uit op het 'gereformeerde patroon’, voorzover de vader
vaak afwezig is. We moeten keuzes maken waardoor het
mogelijk is dat vader wel aanwezig is. Vader en moeder
hebben een gemeenschappelijke taak die zij samen uit-
voeren.

Het isterecht dat Messelink voor die gemeenschappetijke
tazk aandacht vraagt en de man deze keer meer in het
zonnetje zet. Dat kan voor veel mannen en hun vrouwen
verfrissend werken. Tk vraag me wel af of de kritiek niet
meer algewogen had moeien worden. De spits wijst nu
wel erg richting de mannen die én ambtsdrager &n school-
bestuurslid én actief in nog veel meer dingen zijn. Er zijn
veel meer vaders die zich niet zo dr uk maken in Gods ko-
ninkrijk. maar ook hun kinderen nier leren hoe belangrijk
het is dat je je aan de Here geeft. De ambtsdrager die ook
nog een paar andere dingen doet, krijgt d veel vaker de
wind van voren. Het onderwijs uit de Schrift over het va-
derschap, is gericht op iedere vader. We moeten het ons
allemaal aantrekken. En nog een andere kanttekening:
waar Messelink in zijn bijdrage een paar keer het huwe-
lijksformulier noemt, was dit misschien ook de plaats ge-
weest uitvoeriger op dat formulier in te gaan. Gezien de
vele vragen die daarover leven. vind ik het een tekort dat
daar in deze brochure niet dieper op wordt ingegaan.

Een belangrijke bijdrage voor de meningsvorming over
dc zaken van man en vrouw, isdievan mevr. C. Verkerk-
Vegter. Zij gaat in op de vraag wat onze houding moet
zijn in een tijd dat er zoveel verandert. Mevr. Verkerk
wijst erop dat 'het gereformeerde gezin' niet bestaat. In
bel ene gezin zijn andere dingen aan de orde dan in het
andere. We hebben niet allemaal dezelfde dagtaak. Er
zijn onder ons ook vrouwelijke kostwinners en dat aantal
zal in de toekomst waarschijnlijk nog groeien. Bijbelse
normen zijn in ons leven erg belangrijk. Ook in een tijd
dat er veel verandert, mogen we vertrouwen op God. Hij
verandert niet. Waar veel dingen veranderen, hoeven we
niel krampachtig vast te houden aan het oude patroon. In
christelijke nuchterheid kun je constateren dat nog niet ¢l-
kc verandering verkeerd is. Somsis het gewoon een ver-
betering. We zijn nu genoodzaakt opnieuw na te denken
over het huwelijk en over het gezinsleven. Dat is alleen
maar winst.

De hijdragen van mevr. T.k. van Loo-Kruit over 'Meigjes,
vrouwen en de arbeidsmarkt na 1990" en "De emancipatie
van de meewerkende echtgenote' laat ik verder liggen.
Die zijn voornamelijk informatief. Informatief is ook het
verhaal vanuit de praktijk van huisman P.G.B. de Vries.
Gereformeerde huismannen zijn nog niet zo talrijk, dat er
niets nieuws meer te vertellen valt. De Vries wilde een
verhaal schrijven met een zo breed mogelijke geldigheid.
Ik vraag me af of het hem gelukt is, a heeft hij zich bij
voorbaat verontschuldigd, dat het envermijdelijk was dat
een en ander persoonlijk gekleurd is. Het verhanl dat je
op consultatiebureaus als bezoeker meestal wordt toege-
sproken alsof je zelf de kleuterleeftijd nog maar nauwe-
lijks gepasseerd bent, is heel vermakelijk maar zegt wei-
nig over de acceptatie van de huisman in dc samenleving.
De Vries stelt ook dat het huishouden weinig geestelijke
inspanning vraagt. Als er geen prikkels van buiten zijn.,
zit een geestelijke afstomping er duidelijk in. Hij ziet dat
gedemonstreerd op vrouwenverenigingen en gemeente-
vergaderingen. Meestal zijn er maar weinig dames die de
mond opendoen. Het vinden van een presidente is vaak
een hele toer. Ik had niet de indruk dat dat op een man-
nenvereniging zoveel heter lukt, maar afgezien daarvan:
zulke opmerkingen maken het verhaal persoonlijker ge-
kleurd dan nodig zou zijn, Overigens noteer ik dat De
Vriesde 1990-maatregel positiever lijkt te waarderen dan
meestal gebeurt. Hij draagt ook argumenten aan voor een
genuanceerde opstelling.

Ik wijs nog op het hoofdstuk van J. van Dijk over 'Diaco-
nie en veranderende arbeid'. Hij scherpt onze ogen voor
de diaconale taak van de gemeente in een samenleving
die verandert. Dat lijkt mij ook de belangrijkste betekenis
van een bundel als deze: dienstbaar aan de discussie in de
gemeente. |k sluit me graag aan bij mevr. Verkerk die
stelt dat vragen rondom het gezin 'gemeente-vragen' zijn.
In het ene gezin gaat het anders toe dan in het andere.
Een open gesprek in de gemeente over de goede verde-
ling van de taken in je gezin enin je huwelijk, kan er aan
bijdragen, dat dat minder vreemd wordt gevonden. De
winst van zo'n gesprek isook dat je blijft nadenken over
de christelijke vormgeving van je gezinsleven.

J. Ophoff

N.av.: J. Lenting e.a., De raken verdeeld... Gezin en werk in de jaren
'90. 79 pag., prijs: f 14,90.
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BOEKBESPREKING:

DAGBOEK UIT EEN CAMBODJAANS

KINDERZIEKENRHUIS

Voorzichtig schuifelen we achter de kinderarts aan, tus-
sen de lange rijen ouders-met-zieke-kinderen door. Hel-
pen? De hitte maakt de toch d typische ziekenhuislucht
bijna onverdraaglijk. maar toch went het. Alles went in
een stad as Phnom Penh, in een land als Cambodja. Al-
les? Nee. want dan zou je ook de dood zijn hizarre gang
maar laten gaan. En je zou geen enkel ziekenhuis meer in
stand houden... Een volk laten sterven, eerst de politieke
dood onder de wraakzuchtige aziatische communisten: en
straks de ‘gewone’ dood. Daarna is Cambodja er niet
meer. En wie volgt? En... heeft 'het chrisielijke westen'
er intussen d ‘even’ naar gekeken? Of waren de westerse
ogen alleen maar op sensatie belust? Help!

Maar waar begin je dan'? In ieder geval is dvkter Dinvy
van Bruggen gaan werken in een kinderziekenhuis. Een
enkele keer waren we er via de E.O.-televisie getuige van
hoe ze daar werkte. Neg, je bent dan binnen de kortste ke-
ren bekeerd van je sensatie-berustheid. Hier wordt een
fundament gelegd voor de toekomst van een 'overblijfsel
van een volk'. Overblijfsel inderdaad. Het westen was in
FI75 niet in staa1 gebleken de toen d schamele restanten
van de vrijheid te beschermen tegen de communistische
horden van Pol Pot, de Rode Khmer en derzelver hand-
langers (of communisten!). Drie miljoen mensen werden
gedood. Bijna was Cambodja een doodskoppen-staat. De
overlevenden, vier miljoen, bleven verweesd achter: niet
in de stad, maar in de jungle of in een vluchtelingenkamp
in Thailand.

In 1989 trokken de Vietnamese communisten zich einde-
lijk terug uit Cambodja. Nu daagt er vrijheid. Nu zal er
weer iets nieuws moeten worden opgebouwd. Maar wat
een nood! Het land bloedt uit duizenden wonden. En toch
moet men doorguan. Dat is de vaste overtuiging van dok-
ter Diny. Ze wil helpen in die eindel 0os lijkende machte-
loosheid. Als arts. as christen in een overwegend hei-
dens, boeddhistisch land.

Van 1989 tot 1991 hield ze zoiets als een dagboek bij.
Maar er zijn veel dagen bij waarop er te weinig of mis-
schien wel veel te veel is gebeurd. Herman Veenhof (ND-
redacteur) heeft de stukken aan elkaar geschreven, zodat
er een goed leesbaar geheel ontstond.

Dus kunnen we nu meelezen. Doet u dat vooral. Maar be-

sef wel dat dit meelezen ook inhoudt: “mee-denken en
mee-biddei7 en mee-geven'. Want hoe kan een dokter daar
helpen als wij haar niet helpen?

H. Veldman

N.a.v. Diny van Bruggen. De rivier stroomt heen en terug Dagboek ait
een Cambadjauns binderziekenhuis. Uitg. Kok Voorhoeve, Kampen
1991; 171 pagina's. geillustreerd: prijsf 24,50,

J.A.Knepper sr.
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BOEKBESPREKING

NEDERLANDSE LEVENSSTIJL EN TAAL
IN HET NIEUWE EUROPA

Het GPV zet zich in voor het behoud van de Nederlandse
cultuur in het verenigd Europa. Dat roept bij vertegen-
woordigers van andere politieke partijen soms nog wel
instemmende reacties op (Van Middelkoop krijgt het
voor elkaar de Tweede Kamer over deze kwestie te laten
debatteren), maar deze zorg merk je bepaald niet bij voor-
aanstaande schrijvers en taalkundigen (vgl. De Groene
Amsterdammer van 2 mei 1992). Er zijn volgens hen wel
andere zaken die beter stuurbaar zijn dan die van taal en
gebruiken. En zijn we niet wat al te folkloristisch bezig
als we opkomen voor dit soort thema’s? Zijn we de 'Sta-
phorster variant” nou nog niet kwijt?

Laten we nuchter zijn en de belangen van de Nederlandse
taal en cultuur in een toekomstig Europa eens nader on-
der de loep nemen, aldus de 75-jarige GPV-er dr. A.J.
Verbrugh (tot 1981 lid van de Tweede Kamer). Dient er
niet gewerkt te worden aan garanties voor het behoud van
onze waardevolle cultuur? Ook al is die 'maar’ van een
Europese minderheid?

De actuele omstandigheden alleen al lijken Verbrugh ge-
lijk te geven. Kijk maar naar de in hetzelfde Europa om
zich heen grijpende razernij van het bizarre nationalisme
(in het voormalige staten Joegoslavié en Sovjetunie). Je
zou alleen al uit pure angst de taalbelangen (en wat niet
meer!) willen veilig stellen.

Dus doe je er toch vandaag — nu alles nog rustig — ver-
standig aan dit soort dingen in een verdrag of statuut vast
te leggen. Dan weet je toch waar een mens zich aan te
houden heeft. En schending van de rechten van minder-
heden wordt immers bestraft...

Evenwel, die volksvertegenwoordigers en taalkundigen
die er (nu nog) geen behoefte aan hebben deze nationale
eigenheid te verzekeren (tegen al of niet geplande “over-
vallen’) hebben vanzelfsprekend wel gelijk dat er niets on-
berekenbaarders is dan de mens, ook in zijn eigen taalbe-
leving. Wie de verschuivingen van het purisme (maar
waar kom je dat nog tegen, behalve dan in Vlaanderen en
Zuid-Afrika?) naar b.v. de anglicismen waarneemt, vraagt
zich wel eens af waar we ooit eens uit zullen komen. Maar
ook merk je, en dat lijkt me nog veel belangwekkender,
dat de taal-inhouden danig aan het veranderen zijn. Wij
kunnen vandaag als gereformeerde staatsburgers ons wel
sterk hechten aan onze taal die veel waardevols bevat in
christelijk cultuur-historische zin, maar hoe wordt onze
betrokkenheid als diezelfde taal een schuiver maakt in de
richting van een cultuur die we hartgrondig verfoeien?

Taal is dus wel degelijk een betrekkelijk instrument.

Dat wordt ons duidelijker als we letten op de verdere ver-
menging van onze cultuur, gerekend vanuit de inbreng
van de allochtonen. En tevens onze cultuur, gerekend
naar onze steeds groter wordende mobiliteit; we zijn per-
manent aan het grenzen verleggen in Europees cultuur-
historisch verband.

Het kan natuurlijk wel eens zo worden dat de verbinding
tussen Calvinisme en Nederlanderschap — die Verbrugh
heel duidelijk ziet — door de meerderheid van ons volk als
belachelijk wordt afgewezen. Wat dan? Wel, dan zijn we
met z'n allen koppig genoeg om er toch in te blijven ge-
loven. Althans, zoiets hoor ik Verbrugh eigenlijk wel
hard-op zeggen. En ik denk dat hij daarin niet alleen
staat. .
Intussen, dr. Verbrugh is ook bezorgd om de inhoud van
de Nederlandse taal en stijl. Hij wil niets weten van indi-
vidualisme en nationalisme. Hij ziet ook ontwikkelingen
waarin de identiteit van onze taal en stijl ten onder lijkt te
gaan. Vooral door onze — revolutionair beinvloede — na-
tionale tolerantie tegenover alles en iedereen. Verbrugh
wil vechten voor een gezonde christelijke natie; dat weten
we van hem. En dan een natie met een duidelijk histo-
risch besef. En dat kan iedere gereformeerde beamen.
Maar ik betwijfel wel of de doorwerking van meer histo-
risch besef op zichzelf garanties geeft voor het behoud
van onze nationale taal-identiteit. Wat doe je eraan als
men niet meer gediend is van historisch besef? En wat
schiet je dan op met 'uiterlijke christelijk vormen’? Of
met een "uiterlijk christelijk-burgerlijke moraal’? Als de
regering van ons land — daarin gestimuleerd en gekriti-
seerd door de volksvertegenwoordigers — niet 66k de
voorwaarden overeind houdt (of zonodig cre€ert) om
werkelijk inhoudelijk te streven naar het behoud van de
nationaal-christelijk cultuur, dan zijn alle 'uitwendighe-
den’ feitelijk maar holle verschijnselen.

In deze context zie ik het door Verbrugh geschreven boek
— een uitgave van de Groen van Prinsterer Stichting — als
een ‘cri-de coeur’ voor een zaak die ons allen aangaat:
het is één grote oproep voor goede, christelijke vormen
en inhouden van onze cultuur. Als het Nederlandse volk
zich daar in meerderheid achter zou stellen, is er in een
verenigd Europa weinig kans dat zo’n zelfbewustheid ten
ondergaat in een amalgaam van andere cultuur-uitingen.
Zelfbewustheid heeft meer dan formele betekenis: het is
de krachtige overtuiging die erin uitkomt. Zoiets spit men
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er in Europa niet zomaar onder. Maar wie een taal wil
redden — al is hei ook via een of ander statuut — zonder
dic eigen, christelijke zelfbewustheid. die maakt zich
druk om ietsdar misschien maar beter kan verdwijnen.

Intussen is het boek van Verbrmagh een heel stuk histori-
sche verantwoording. Nict alles kan me overtuigen. Er
zitten — maar hoe kan het ook anders in zo'n kort bestek —
veel gencraliseringen tussen. Soms zou je bijna denken
dat de strijd in vroeger dagen bepaald werd door het the-
ma dat nu door de vroegere 'geachte afgevaardigde’ als
ondcrwerp werd uitgekozen.

Intussen blijft het voor de christelijke politici (in het Ne-
derlandsen Europese parlement) zaak om zoveel moge-
lijk waarborgen te bepleiien voor het formele behoud van
het Nederlands in het nieuwe Europa. Willen sommigen
er onverhoopt geen gebruik meer van maken, dan zijn er
nog vele anderen die dat pertinent wel willen. Jc moet er
toch niet aan denken dat jc gedwongen wordt alleen maar
de taal van 'anderen’ tc spreken, in de winkel, of op
school.

Hoe breed de door Verbrugh gestelde problematick ook
andcrcn dan GPV-ers raakt, kan blijken uit het zeer wel-
willende 'Woord vooraf* van dr. G. Puchinger, die zijn
woorden overigens necrschreet tijdens een "Europese’ va-
kantie (?) in Florence. DU doet Puchinger intussen niet
vergeten te wijzen op liet feit dat er ook nog zoiets be-
staat als grootnederlandse vitaliteit (al of nict met mannen
als Geyl en Gerretson}. Onk daaraan bestecdde Verbrugh
dc nodige aandacht.

Tenslotte moei mc van het hart dat de in het boek opge-
nomen porirettcn, illustraties en foto's een allermerk-
waardigste serie is. De keuze, de vorm en de plaats-tus-
sen-de-tekst zijn vaak niet te volgen. Ik zou wensen, dat
het GPV hiervoor nog een aparte *Cultunrcommissie” be-
noemt om in komende gevallen betere lijnen te trekken.
Ik sla zomaar bl. 138 op en zie daar onze beste stadhou-
der Willem Lodewijk (overigens niet aleen over Fries
land. maar ook stadhouder over Groningen en Drenthe),
maar waar hoort dit portret bij? En waarom staat ook
Franciscus Gomarus afgebeeld? En dan ook nog zo
groot! En K. Schilder zoveel kleciner en op een onver-
wachte plaats? En deze exempelen kan men vermeerde-
ren met vele andere! Zulke 'foutjes' moeten niet kunnen.
[ntussen heeft de lezer wel begrepen dat hij een zeer
waardevol hoek in huis haatt. Het is ook uw aangelegen-
heid waar onze taal en levensstijl blijft in 1993. De Euro-
pese Politicke Unie komt er aan. Haast u!

PERSSCHOUW

Wederzijdse verwijten van hervormden en

synodaal-gereformeerden

Rondom het proces '‘Samen op Weg' vindt er een soms
innige discussie plaats tussen gercformeerde bonders uit
de Hervormde Kerk en 'behoudende’ gereformeerden in
de synodaal Gereformeerde Kerken. Zn geeft ds. J. Maas-
land in De Waarheidsvriend van 18 juni 1992 iets weer
uit dc discussie tussen ir. J. van der Graaf en prof. dr.
K. Runia, We citeren:

Meten met twee meten?

Onder dat opschrift reageert prof. dr. K. Runia in liet Centraal
Weekblad van 29 mer 1992 op een hoofdartikel in Br Waar-
heidsvi iend van 23 april jl. van de hand van ir. I, van der Graaf.
Deze besprak in dat artikel de onlangs verschenen boeken van
prof. Kuitert en dr. Wiersinga nndcr de titdl " Afscheid van gere-
formeerd verleden'. Hij deed dat uiteraard, gelet op de inhoud
van beide puhlicatier. zeer kritisch. Prof. Runia vindt dat ir. Van
der Graaf daarbij ved te generdiserend hed de Gereformeerde
Kek n gebreke stelt. Immers, Kuitert en Wiersinga schreven
toch voor eigen verantwoording RN boeken en het gaat den
toch niet aan om dle gereformeerden op de inhoud van die pu-
blicatiesaan te spreken, adus prof. Runia, Uiteraard laat hij dan
00k prof, dr. P. Smits uit de énd 30-er hegin 60-€r jaren weer
opdraven met zijn toelitcrtijd berucht geworden uitspraak over
de bedlijdenis van de verzoening door voldoening 'Geef mijn
portie maar aan Fikkie' (namelijk als een ander (dé Ander) voor
mijn schold aansprakdijk wordt gesteld). Met andere woorden:
jullie Hervermden hebben zdlf ook genoeg kcttersc boter op het
hoold.

Ook verweert prof, Runia zich tegen Van der Graafs opmerking,
dat het gereformeerde leven teloor iS gegaan binnen ecn kerk,
die ooit voorbeeld van gerelormeerd-zijn in de hele wereld was.
Da is, vindt prof. Runia, 00k weer veel te generaliserend ge-
steld. Immers er zijn er nag zeer velen in de Gereformeerde
Kerken, die zich blj en dankbaar thuis voelen in het gercfor-
meard belijden. Ik citeer nu liet dot van prof. Runia’s artikel,

Uiteraard komt Van der Graaf in zin artikel ook op Sanien op
Weg. 'Met dic kerken zijn we als hervormden *Samen 0p Weg'.
Inderdaad. Maar wc kunnen het ook omkeren: as gereformeer-
den zijn we met de Nederlandse Hervormde Kek Samen op
Weg. En die kerk is toch wd wat andersdan de Gereformeerde
Rnnd, die ir. Van der Graaf vertegenwoordigt. Dat erkent hij
trouwens zdf ook. Hij zegt: We zitten nict op dit soort theologie
te wachten. 'We hadden er a genceg van.'! Maar dan gedt hij
onmiddellijk weer verder: 'Nieiiw is, dat zo absoluut wordt af-
gerekend met het eigcii verleden, zo opzettelijk hel water wordt
bezoedeld. waaruit de vaderen drnnken'.

om eerlijk tezijn hed ik dit soort woorden niet uit een hervorm-
de mond verwacht. Wa s er, vanuit hervormd perspectief, nu
‘nigliw' in dit alles? Is dit vanaf het modernisme uit de negen-

H. Yeldman tiende esuw niet telkens Weer binnen de Hervormde Kerk ge-
heurd? Ik zeg dit nict an eens even lekker terug te meppen. 1k
zou het veel Itever niet gelezen hebhen hij vVan der Graef en er
zdf daarom hier niet over geschreven hebben. Maar alswe wer-

N.av.: dr. AJ. Verbrugh, Nederlandse levensstifl en taal in het veren;- . .. " . .

gende Europa. Publikatie nr. 66 van dc Groen van Prinsterer Stichting. kelijk Samen op ng' len’,dm {T]OHGI’] we 26 l()(,hl nict met el-
Uitg. De Vuurbaak Barneveld; getllustreerd; 164 bladzijden; prijs kaar omgaan. Er is genoeg pun” zen beide kanten! Het is beter
f 17.50. dat we proberen clkaar te begrijpen en de problemen dic weaan
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beide kanten van de kerkelijke schutting hebben. samen onder
ogen ie zien. Misschien kunnen we elkaar dan iiog eens helpen,
zonder in verwyten cn beschuldigingen 10s tc barsten. Kerk-zijn
is vandaag nict gemakkelijk. Niet in dc Gereformeerde Kerken.
Niet in de Nederlandse Hervormde Kerk. Zelfsniet in de Gere-
formeerde Bond!

Commentaar van ds. Maasland:

Opmerkelijk vind ik hei altijd weer te merken hoe moeilijk het
kennelijk déze gercformeerden valt om eerlijk onder ogen tc
zien (en ook toe te geven) dat het 'vrijzinnig' denken zich he-
laas zo breed heeft semaaki onder hen die nazaten zijn van de
Doleantie. Ik kan me wel voorstellen dat het heel erg schokkend
isvoor hen die gereformeerd willen rijn en ook willen blijven in
Runia's kerken.

Dertig juar geleden werd het mij op de middelbare school door
gereformeerde leraren en medeleerlingen altijd fijntjes onder de
neus gewreven: hoe kun jij domiriee worden in een kerk die
vrijzinnigen tolereert'? Je had geen weerwoord, want de feiten
waren nict andcri. Nog altijd hebben kennelijk gereformeerden
als prof. Renia het cr heel moeilifk mee. ruiterlijk toe te geven
wat cr in dc breedte var Run kerken aan de gang is. Prof. Runia
acht het slechts incidenten ie zijn. Nou ja, wij hebben 'Kuiten
en Wiercinga, maar verder zijn wij nog altijd gereformeerd en
ix er eigenlijk miet zo heel veel aan de hand. Kijk naar jezelf, jul

lie Bonden in jullie Hervormde kerk.

We hadden erd genoegvan

Onder dat opschrift reageert ir. Van der Gragf in het Cen-
traal Weekhlad van 12 juni 1992 op prof. Runia’s artikel.
Hij begint zijn weerwoord als volgt:

Over het nieuwste hoek van Kuitert en de dienovereenkomstige
theologic had ik geschreven, dat we er in dc Hervormde Kerk
niet op zaten tc wachten. "We hadden er a genoeg van.” Kenne-
lijk ontging prof. Ruiiia de duhbelc bodem in deze zin, die ik
daarom nu ook maar als titel hoven deze rcactie zet. Niet-gere-
formeerde theologie, tot vizinmge toe, hebben we in de Mer-
vorttide Kerk d te éver gehad en we hebben er ook schoon ge-
noeg van. Hopelijk is hel «o duidelijk. Het kan dan ook in
gemoede nier vol worden gehouden, dar we als hervormd gere-
formeerden, inclusict ondergetckende, wel blatfer in derichtiiig
van de Gereformeerde Kerken en intuiicii znuden hebben ge-
zwegen of zwijgen over al wat zich niet met de Schriften ver-
droeg en verdraagt in de Hervormde Kerk. De siukken zijn er
om 7o te zeggen op naie zien.

Na deze inleiding gaat Van der Graaf dan verder op het
punt van Samen op Weg en Runia’s opmerkingen daar-
over in de richting van de Gereformeerde Bond.

Maar inderdaad heb ik mijn kritische reactie op Kuiterts boek
wel ook toegespitst op Samen op Weg. Het lijkt me nu, histo-
risch gezien. een beetje goedkoop als prof. Runia mijn opmer-
kingen 'met die kerken (de GGKN) zijn we als hervormden Sa-
men op weg' omkeert en zegt, dat gereformeerden met diie
Hervormde Kerk samen op weg zijn. Pmf. Runia kan weten, dat
de gereformeerden in dc Hervormde Kerk altijd gestaan hebben
voor het gereformeerd karakter van dic kerk. Daarvoor IS gestre-
den en daaraan is geleden, ook in al die jaren, waarin de Gere-
formeerde Kerken, nu de Doleantie. openlijk hebben verkondigd
tnet de Hervormde kerk niet samen op weg te kunnen vanwege
de gedeformeerde gestalte van dic kerk. Voor hervormde gere-
formeerden, dic ook vandaag nop voor zo™n gercformeerde kerk

opkomen. s h a nu de grote teleurstelling, een bitterc zelts, dat
het samengaan van hervormden en gereformeerden geen ver-
sterking betekent van het gereformeerde karakter van de kerk.
De Gereformeerde Kerken zijn gecn gereformeerde kerken
meer. Dat klinkt natuurlijk uit de inond van een 'buitenstaander’
niet vriendelijk. Ik kan nu natuurlijk prof. dr. C. Graafland te
hulp roepen, die hij een rccente bezinning op honderd jaar theo-
logie in de GKN hetzelfde 7zel. Maar ook hij is "builenstaander’.
Misschien mag ik dan herinneren aan een inierview met prof.
dr. H.N. Ridderbos bij diens tachtigste verjaardag, toen hij 7d
dat de Gereformeerde Kerken hun bestaansrecht hebben verlo-
ren. Misschien mag ik ook verwijzen naar een recente, naar ik
mag aannemen ohjectieve, want wetenschappelijke studie aan
de VU, waarin werd gcconcludccrd, dat de Gereformeerde Ker-
ken geen gereformeerde kerken meer zijn. De piiblicaties van
G. Dekker renslotie spreken hier ook duidelijke raal.

Gereformeerd leven

Waarom mag nu niet, zoals ik in mijn artikel in De Waarheids-
viiend deed. gesproken worden over 'dc teloorgang van hei ge-
reformeerde leven binnen een kerk. die ooit het voorbeeld van
gereformeerd-zijn in de wereld was'? Overal in de wereld, waar
gereformeerden bijeen waren. speclden de Gereformeerden uit
Nederland, speelde met iiame dc VU een dominante nil. Hun
thenlogiebecetfening was voorbeeld-ig. Vandaag heeft men her
en der in de wereld grote moeite met de GKN. juist vuiiwcgc ge-
noemde teloorgang.

Heb ik daarmee willen zeggen, dat er geen gereformeerd Icven
meer is iN dc GKN? Ik weet beter. Maar het is tnch tekenend,
dat prof. Runia als verweer tegen kritiek up die teloorgang van
het gereformeerd karakter van 'zijn' kerken nu zegt: liet isin de
Hervormde Kerk niet veel beter. Dat nii lijkt mij deomgekeerde
wereld. Want de oorzaak van de Doleantie lag toch in de tuchte-
loosheid van de Hervarmde Kerk B die dagen?

Tk verblijd mij over alle gereformeerde leven, dat er vandaag
(nochtans) is in de GKN. Maar daarover gaat het niet in SOW.
We koersen, als het zo doorgaat, toch niet toe naar een gerefor-
meerde (of hervarmde) kerk in confessionele zn!

Ook op het verwijt van prof. Runia betreffende de uit-
spraken van prof. Smits terzake de verzoening reageert ir.
Van der Graaf en wel alsvolgt.

Maar laten we, wat het gereformeerd karakter van dc GKN k-
treft, de proef op de som nemen. Prof. Runia nociiit cen {(met
Kuitert) vergelijkbare thecloog in de Hervormde Kerk, namelijk
prof. dr. P. Smits, die ooit van dc verzocning zer: 'geel’ mijn
portie maar zan Fikkie'. Daaraan mag e toch de Hervormde
Kerk niet afmeten?, vraagt prof. Runia, gezien mijn opmerkin-
gen over Kuitert en de GKN. Uitgerekend prof. Smits verloor
echter in die lijd zijn emeritaats-rechten, omdat hij met de Her-
vormde Kerk in conflict kwaiii. En dc hervormde synode gafl
een geschrift uit, waarin dc visie van Smits over de verzoening
werd weersproken. Tk laat nu in het midden hoe gereformeerd
dat stuk was. Maar de verwerping van de ketterij van Smits was
evident. Kuiten nu heeft van de gereformeerde Schriftheschou-
wing gezeed (Runia haalt dat ook aan uit myn artikel) ‘weg er-
mee’! Mogen wc dan nu een geschrift verwachten van de gere-
formeerde synode, waarin deze Schriftvisie van Kuitert wordt
verworpen, omdat de GKN zich iiog steeds wil bascren op het
gereformeerde Schriftbeginsel? Of isdat met het Schriftrapport
van enkele jaren geleden 'God zij met ons' a achterhaald?

Met de visie op de Schrift staal en valt, dunkr mij alles, zeker

het gereformeerd karakter van een kerk. .
W.G. de Vries
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