Die uw jeugd vernieuwt
ais die van een arend.

eReformatie

WEEKBLAD TOT ONTWIKKELING VAN HET GEREFORMEERDE LEVEN

MIIN ZIEL HEEFT U BEGEERD IN DE NACHT

Over de actualiteit van middeleeuwse spiritualiteit |l

n het vorige artikef zagen we hoe vanuit de
Ispirituele nood van onze geseculariseerdetijd
middeleeuwse vormen van vroomheld van groot
belang worden geacht In deze en de volgende
bijdrage gaat het om de vraag of we als
gereformeerden van middeleeuwse spiritualiteit
misschien iets kunnen leren. Met deze vraag
komen we dicht bij huis.

Intellectuele ervaringsmystiek

Sinds zijn verlaten van Rooms-Katholieke Kerk heeft de
hervormde ds. H.J. Hegger altijd iets gemist in de predi-
king en in de geschriften van de Reformatie. Hij is er van
overtuigd dat uit het protestantse gezichtsveld wezenlijke,
bijbelse elementen van mannen als Ruusbroec, Eckhart,
Tauler en Seuse verdwenen zijn. In 1990 schreef hij daar-
om een boekje om de rijkdom van de rooms-katholicke
mystieke literatuur voor christenen uit de Reformatie
tneer toegankelijk te maken.?

Hetzelfde jaar hield ook de hervormde ds. P.J. Stam jr.
een pleidooi voor positieve waarden in middeleeuwse
mystiek, met nhame wat betreft die van Tauler. De preken
die Tauler in de landstaal hield, waren geen dorre verha-
len. Ze waren diepdoorvoeld, benadrukten innige bele-
ving, persoonlijke gemeenschap met God. De spirituali-
teit van Tauler kan worden omschreven als intellectuele
ervaringsmystieck. De kern ervan is zelfkennis. Deze staat
in dienst van de Godservaring. Tauler maakte onder-
scheid tussen twee soorten christenen: degenen met en
degenen zonder de existentiéle religieuze ervaring van
een waarachtige zelfkennis. Het speciale vermogen om
tot zelfkennis te komen, noemt hij de 'Vernunft’. Daar-
door krijgt de mens inzicht in cigen zonden en gehreken.
Net als Eckhart gelooft Tauler dat God in de mens aan-
wezig is in de verborgen afgrond van de ziel. Dit boven
tijd en wereld verheven centrum van de ziel staat zeer
dicht bij God. Het is een ongeschapen, eeuwige kern in
de mens. Goddelijke Grond beantwoordt aan deze af-
grond van de ziel. Diepte vraagt om diepte. Dit bevindt
zich inwendig, zo diep binnenin, buiten alle tijd cn ruim-
tc. Daar. in haar diepste tempel, vindt dc zicl vrede in
God, zalig genieten, mystieke unie. Wie in God binnen-
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gaan wil, die moet daarom eerst alle creatuurlijkheid af-
leggen en in zijn eigen "grond” binnendringen. Daar kan
de eeuwigheid geproefd worden, vereniging met "God’.
In mijn inaugurele ging ik hierop nader in en wel in af-
wijzende zin.** De spiritualiteit van een unio mystica op
basis van menselijke zelfvernietiging en de ontlediging
van God is geen geestelijke verrijking, maar een wezen-
lijke aantasting van God en diens schepping.

In duistere Middeleeuwen toch ook sola gratia

Mij lijkt wel veel te leren van mannen als de veertiende
eeuwse Thomas Bradwardine en Gregorius von Rimini.
Dat waren mensen die ver voor Luther Augustinus volg-
den in de strijd tegen de pelagianen van hun tijd. Midden
in de duistere Middeleeuwen verdedigden zij het sola
gratia, de rechtvaardiging van zondaren. De bekering van
Petrus zagen zij niet als een verdienstelijke daad, maar als
een direkt gevolg van de daaraan voorafgaande toe-ke-
ring van God.” Deze toewending van God heeft predesti-
natie als grond. Vervolgens wordt deze verkiezing door
de leermeester van Luther, Johan Staupitz, christologisch
ingebed. En dat als boodschap, in de verkondiging. Daar
wendt God zich in ontferming naar zondaren toe. Van
Bradwardine en Von Rimini loopt de lijn dus naar Stau-
pitz, en zo naar Luther. Het is de lijn die het accent legt
op de eeuwige heilswil van God; van God die zondaren
zoekend en hen overwinnend, brengt tot het heil. Hoe? In
het hier en nu van de verkondiging. Dat is heel wat an-
ders dan een Tauleriaanse verlossingsweg die de crea-
tuurlijkheid ontvlucht. Bradwardine en Von Rimini heb-
ben wat Eckhart en Tauler missen: de toepassing van het
verlossend heil in Jezus Christus door Woord en Geest.
Er is voor de mens géén eigen weg om tot God te komen.

KERMREDACTIE

DR W.G. DE VRIES (eindred.), DRS. GJ. VAN MIDDELKOOP, PROF. DR,
M. TE VELDE.

OVERIGE REDACTIELEDEN: |
DRS. R. TER BEEK, DRS. B. LUITEN, DRS. CJ. DE RUITER, DRS. H. VELD-
MAN, PROF. DR. K. VELING.

MEDEWERKERS:

DRS. | A, BOERSEMA, |M. DE JONG, AJOH. KISJES, DRS. |, MESSELINK
DRS. | SMELIK.

Alle stukken bestemd voor de Redactie aan:

De Reformatie, Postbus 24, 8260 AA te Kampen.
ADMINISTRATIEADVERTENTIES:

U rij Oosterbaan & Le Cointre BV, Postrekening 406040 tnv.,

De Reformatie, Goes, Postbus 25, 4460 Af Goes. Tel. (01 100) 15591,

| ABOMNMEMENT:

f 8475 per jaar; f 45,25 per halffaar; studenten f 69,25 per jaar (binnenland).
Butenland: [ 143,50 r (zeepost)
Een abonnement kan per maand in
lijk twee maanden voor het verstrijkel

1, maar slechts begindigd worden uiter-
van de betalingstermijn.

Losse nummers [ 1,85 (excl. parta).

ADVERTENTIES:

Pris: f 045 per mm. Contracttanef op aanvraag,

Zonder schriftelijke toestemming van de uitgever is het niet toegestaan
artikelen uit dit blad over te nemen,

ISSN 0165-5191

Werkelijke zelfkennis en kennis van God komen tot stand
door Woord en Geest; door Christus daarin verkondigd;
door goddelijke verlichting.

Het verstand (de “Vernunft’) als kennisweg naar God
schiet tekort. Dat geldt volgens Von Rimini ook voor de
menselijke wil. Voluntaristische mystiek brengt ons niet
bij God. Het gaat er om de wil van God te kennen en met
algehele verzaking van eigen wil, Zijn wil te volbrengen.
Gregorius von Rimini is voor gereformeerden een erg be-
langrijk figuur. Pas begin van deze eeuw werd hij heront-
dekt. Inmiddels staat hij te boek als de beste veertiende-
eeuwse Augustinus-kenner. En dan van Augustinus als
doctor gratiae die zich verzette tegen de goede wil en de
verdienstenleer. Sinds de zondeval zijn volgens Von Ri-
mini daden alleen maar goed dankzij Gods bijzondere
hulp.

De bij Nijmegen geboren middeleeuwer Marsilius van
Inghen, docent in Parijs, sloot zich bij Von Rimini aan.
De voorbeschikking voor de hemel acht hij volledig gra-
ruit. Onder afwijzing van enige verdienste of goed ge-
bruik van de vrije wil. En om nog een man te nocmen die
ons veel leren kan: De Utrechtse priester Johann Pupper
van Goch. Ook hij acht geen enkele vorm van verdienste
in de rechtvaardiging aanvaardbaar. Predestinatie is bij
hem volledig een vrije keuze van God. Straalt hier in
duistere Middeleeuwen geen licht? Hier wordt geput uit
het stralend licht van de kerk Augustinus (een uitspraak
van Luther over Augustinus). We treffen hier het element
aan, dat in de Reformatie ook weer naar voren zou kKo-
men: Godskennis en zelfkennis, de twee stukken van de
ware wijsheid. Samen leren ze dat verstand en wil géén
begaanbare weg naar God vormen. Ons verstand is ver-
duisterd, de wil is verdorven. En hoe zit dat dan met het
gevoel?

Het gevoel als weg

Gevoelsmystiek herkennen we vooral bij Bernard van
Clairvaux (1090-1153). Religieuze beleving staat bij hem
dermate centraal, dat zijn theologie wel een theologie van
het hart wordt genoemd. In zijn 86 preken over het Hoog-
lied heeft Bernardus volop ruimte gegeven aan deze gees-
telijke ervaring. Ze wordt met name in het vlak van het
gevoel geregistreerd. Het gaat om een naar binnen gerich-
te en affectief ingestelde vroomheid. De motiverende
kracht voor de terugkeer tot God is de liefde. Liefde voert
de ziel omhoog tot gemeenschap met God. Liefde zet aan
tot een innerlijke pelgrimage die uitmondt in de omar-
ming van de Geliefde en in de goddelijke kus. Maar ook
hier is sprake van opklimming. Gehoorzaamheid en gees-
telijke inspanning vormen een eerste begin op de weg
naar het schouwen van God. De geestelijke ladder naar de
hemel wordt bij Bernardus teveel opgericht vanuit de
mens zEIf. De religieuze ervaring rond Christus en zijn
lijden past in een stap voor stap te realiseren schema van
imitatio. In aanleg kin de mens zich verheffen tot het
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schouwen van dc Onzienlijke.

Ook bij Bonaventura (1221-1274) heeft de benadering
van God iets gevoelvols. Het gaat om liefhebbend kennen
van God. Hel traject om de diepste godservaring te berei-
ken, vormt een drievoudige weg, beschreven in De tripli-
¢t via. Aan het eind daarvan somt Bonaventura gevoels-
vol de treden op die naar dc licldesvereniging leiden:
*Onderscheidt dus de treden die Iciden naar de weg van
de vereniging: Laat waakzaamheid je attent maken, want
de Bruidegom nadert spoedig. Laat verlangen je doen
ontbranden. want Hij is zoct. Laat ijver je op doen rijzen,
want Hij is verheven. Laat lust in Hein je rust geven,
want Hij is schoon. Laat vrcugdc je dronken maken, want
Hij is de volheid van liefde. En dal Je dtijd, o devote ziel.
met heel je hart tegen de Here zcggen mag: "1k zoek U, ik
hoop op U, ik hef mezelf toi U op, ik verlang naar U, ik
ontvang U. ik jubel in U. cn tenslotte: ik kleef U altijd
adan. -

De groei van geestelijke ervarmg beschrijft ook Jan van
Ruusbroec (1293-1381) als cen drievoudige weg. In Bie
gheestelike Brilochr geeft hij er cen uitgebreide beschrij-
ving van aan de hand van een enkele hijheltekst: “Ziet, de
Bruidegom komt. gaat uit, Hem tegemoet’, Mattheus 25
vers 6h. Het gaat om een actief op God gericht leven, een
naar God verlangend bhestazn dat uitloopt op een God-
schouwend en Godgenietend Icven. Het echte, innerlijke
leven voltrekt zich zonder bemiddeling door de kerk. De
bron ervan bevindt zich in de mens zelf. Het komt op uit
dc grond van de ziel. De komst van dc Bruidegom in de
ziel trekt de mens in minne omhoog. Er is invioeiing van
God iii de ziel met als reactie een terugvloeien van de ziel
naar God. Menselijke minne wordt opgenoinen in Gods
minne. In deze liefdesdialoog van God en mens is er van
ontroering en aanraking sprake. De mens gaat in God op,
zonder middel, geestelijk. Maar voor Ruushroec dit alles
nader uitwerkt. waarschuwt hij zijn lezers, dat aleen de-
genen die dit vit ervaring kennen, het kunnen verstaan:
‘Nu merker met vlicte emstelijcke, want dies noeyt en
ghevoelde, hi en saclt nict wel verstaen,’?

Behoefte aan diepeervaring

Hernardus, Bonaventura cn Ruusbroec hebben grote in-
vlioed gehad. Ook op Geert Grote en Thomas 3 Kempis.
Maar zij hoch de modenic dcvoten zouden zoveel invloed
hebhben gekregen als daar niet was die breed gevoelde be-
hoefte onder de mensen: cen behoefte naar werkelijke er-
varing, geestelijke groei en versterking. Het geeft van-
daag een momeni van herkenning, dat er ook toen
niensen waren die temidden van materialisme en uiter-
lijkheid verlangden naar Gol.

Nu schreef Lick Bras kortgeleden een boek over Ruus-
broecs *Brufocht’ als bron voor hedendaagse spirituali-
teit,™ Daarmee tracht hij modernc mensen voor een mid-
deleeuwie zoektocht naar God te winnen. Rrai spreekt
ook over de geestelijke ladder, de mystieke weg waar-
langs de ziel tot God kan opklimmen, De systematiek van

Ruushroec nam hij over: het werkend leven, gevolgd
door het innige of God-begerende leven. Dan volgt cen
soort leegte, 'gelatenheid’ gevuld met verlatenheid: dc
‘donkere nacht van de ziel. voorafgaand aan de intocht
van dc Geest in de zidl. In een soort van geestelijke door-
braak komt het dan tenilotte tot het schouwende, met
God verenigde leven. Met Luther wijzen we een dergelijk
spiritueel schema, in diens tijd opnieuw gepropageerd
door Thomas Muntzer. af. Het iseen vrome constructie."”

Het voorbeeld van Bras en de eerder in deze artikelense-
ric genoemde actuzliseringen geven aan, dat de belang-
stelling voor middeleeuwse spiritualiteit de laatste tijd
sterk is tocgenomen. Rond mystiek is een levendige
boekhandcl ontstaan: heel wat centra voor meditatie wer

den geopend cn in de theologie groeide de aandacht voor
deervaringskant van het geloof. Dit brengt ons tot de niet
onbelangrijke vraag: Hoe nioeten we middeleeiiwse spiri-
tualiteit in haar actualiteit nu taxeren? Wat voor bood-
schap hebben Gereformeerde Kerken van de 20e esiiw
daaraan? Dasrover meer in een laatste artikel.

F. van dei Pol

= Bijbelse elementen bij rooms-katholicke mvsner. Kampen 1990.

% pJ. Stam . Mistiek geloof. Tauler, Luther, Kohibrugge. Kampen
1990 F. van der Pol. Duistere Middeleewwen m het lichi Barneveld
1991, 13 en 14

-

~ De conversio van Petrus gaat bij hen volledig terug op de conversio
Dei. Zie mijn inaugurele, p. 46, oL 117,

<0 K. Ruh. Bona a deutsch. Ein Beitrag zur dewtschen Franziska
ner- mystik une -scholastik. Bern 1956, 343 - De wripfici via, Cap. 111
nar. 5. 8.

7 Beulocht. Corpus Christianorum  Continuatio Mediaevalis  CI11
Tielt/Turnhout 1988.305.

™ Ded 2.in de sene Mysiieke teksten en thema's Kampen 1989

el - . v . .
® Over de verhouding Luther en Mumzer nader in mijn Duistere Mid-
deleenwen in ket fichy, 31.32, nt 72.
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UIT DE SCHRIFT

LIEFDEVOL

Wie niet liefheeft, kent God niet, want God is liefde.
1 Joh. 4: X

Vol van liefde

Over het onderwerp liefde is veel te zeggen; en wie dit
onderwerp aansnijdt, kan meestal op een goede aandacht
rekenen. Want licfde: dat is in. Niemand heeft moeite met
het lief zijn voor clkaar. Het gaat dan om de sociale kon-
takten, die mensen onderling hebben; je hebt begrip voor
elkaar; je probeert de kontakten zo aangenaam mogelijk
tehouden.

Maar lief zijn voor elkaar is wel iets heel anders dan vol
zijn van liefde voor elkaar. De liefde voor elkaar heeft
een ved dieperc inhoud.

Johannes wil dic dicpe gevoelens van liefde aan de op-
perviakte brengen. Hij wijst daarom naar de oorsprong
van die liefdc: de liefde is uit Gnd.

Geen mens heeft dus die liefde van zichzelf: het moet je
gegeven worden. Vanuit God moet die liefde je eigen le-
ven binnenstromen, Wil je daarom die liefde leren ken-
nen, dan zul je in dc cerste plaats moeten letten op God:
want God 15 liefde.

Ja, God is liefde. En dat is geen loze kreet. Dat moeten
we er ook niet van maken. Want het is heel gemakkelijk
om dcic di-ie woorden uit hun verband te rukken; dan ko-
men ze op zichzelf te staan: God is liefde: en mei die
woorden gaat men aan de haal. Het wordt een stellingdie
midden in het leven geplaatst wordt; een stelling, die een
(elle kritiek krijgt te verduren; een stelling. waarbij aller-
lei vraagtekens worden gezet: is God wel liefde. alsje let
op allerlei inoeiten in het leven? Isde liefde van God wel
te rijmen niet het geweld. dat je op vele plaatsen in dc
wereld kunt aanwijzen? Als God liefde is, waarom laat
Hij dan a! die ellende toe? Met dergelifke vragen maak je
van Gods liefde een karikatour, dic mel dc waarheid in
strijd is. het gevaar is dan levensgroot, dat je God de
schuld gaat geven voor de ellende, die de mens heeft ver-
oorzaakt, de mens is bewust ongehoorzaam geweest; hij
heeft zich tegen God gekeerd: daardoor heeft hij straf
verdiend: de mens tnoet sterven!

Bewijs van liefde

En als de mens zo ver gezonken is; dan grijpt de Herein.
Hij taat zijn schepping. hel werk van zijn handen, niet ver-
loren gaan. Hij heeft de wereld licf; maar het is geen goed-
kope liefde. De Here zegt nict tegen de mens; we gaan het
samen opnieuw proberen: we vergeten, wat e gebeurd is.
zand erover. Nee! Wat de Here wel doet: Hij zorgt zelf
voor de oplossing. Hij geeft de belofte van de Verlosser
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van de wereld. En die Verlosser is zijn cigen Zoon. Het
liefste, dat Hij heeft. staat Hij af. Hij bewijst zijn liefde,
door zijn eigen Zoon in de wereld te sturen. Opdat wij
zouden leven door Hem. Vanaf de zondeval in het paradijs
werkt de Here naar de komst van de Verlosser toe.

Zo neemt de Here het initiatief: het gaat alles van Hem
uit. En juist dat iszijn liefde.

Johannes zet die liefde in het kader van de verlossing:
hierin is de liefde, niet dat wij God liefgehad hebben,
maar dat Hij ons liefgehad en zijn Zoon gezonden heeft
als een verzoening voor onze zonden, vs. 10. Gods enig-
geboren Zoon gaat voor ons de straf dragen: er moet
bloed vloeien. Het bloed van het Lam. dat de zonden van
de wereld wegneemt. Christus offert Zichzelf: en door dit
offer heeft Hij ons vrijgekocht: Hij staat Borg voor ons
leven: inderdaad geen goedkope liefde. Toch aarzelt de
Here geen moment. Zo groot is zijn liefde. En die liefde
heeft nu gevolgen voor ons leven.

Wat die gevolgen zijn, geeft de Here ook zelf aan, als Hij
zijn Zoon aanwijst alsde Verlosser van het leven: deze is
Mijn Zoon, de Geliefde, in wie Ik mijn welbehagen heb:
Hoort naar Hem.

Gebod tot liefde
L.uisterend naar Christus, leren we, wat het betekent, om
nu ook elkaar lief te hebben. Dat gebod geeft Hij ons. En
Hij stelt Zichzelf ten voorbeeld. Niemand heeft grotere
liefde dan degene. die zijn Teven inzet voor zijn vrienden.
Die onbaatzuchtige liefde wil nu ook z'n weerklank vin-
den in het leven van allen. dic in dc weg van het geloof
tot Gods kinderen zijn aangecnomen.
Dit is de verkondiging, zo schrijft Johannes, die gij van
den beginne gehoord hebt: dat wij elkaar zouden liefheb-
ben. En dan niet alleen mei het woord of met de long,
maar met de daad en in waarheid. Dat laatste is niet altijd
gemakkelijk: incncen kunnen zeer positief over elkaar
spreken, maar als het op daden aankonit. zijn wc dan ook
zo positiel? Of trekken we ons dan liever terug? En ne-
men we de instelling van de wereld over; ieder voor zich,
ook binnen de kerk? Daar zegt Johannes terecht van: in-
dien iemand de wereld lietheeft, de liefde van de Vader 1s
niet in hem.
Alleen door de licfde van God gaan onzc ogen npcn voor
onze naaste; en dat is tegelijk een hevel. een gehod: wie
God liefhecfl, moet ook zijn broeder liefhebben. Die twee
zijn onlosmakelijk aan elkaar verbonden. Zo hebben we
de opdracht om vanuit dc liefde van God zelf liefdevol
bezig te zijn. In woorden en in daden, in waarhcid.
Zo kunnen we hinnen de gemeentc. in cen nicuw scizoen,
weer aan de slag; want vanuit dc liefdc is er vecl te doen;
en dat doen we toch graag? Want dit is de liefde Gods,
dat wij rijn geboden bewareii.

A. Scheringa
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KERKELIJK LEVEN

GEREFORMEERD APPEL '92

| nonshlad van 4 jui werd zonder enig
commentaar het Gereformeerd Appéf'92
afgedrukt. Graag willen we daarop nu enig
commentaar geven, Het gaat hier om een
beweging van 'gewone kerkleden' en het is
gericht Op persooniijke ontmoeting,
geloofsherkenning en samenwerking van
gereformeerden Uit de Christelijke Gereformeerde
Kerken, de Gereformeerde Kerken (vrijgemaakt)
en de Nederlands Gereformeerde Kerken. Men
wil een bijdrage leveren aan de kerkelijke
toenadering. En We Z0uU dit niet toejuichen?Het
zich neerleggen hij de kerkelijke verdeeldheid, het
berusten in de status que, komt inderdoad in
strijd met het gebed van Christus 'dat zij allen
één zjn' uit Johannes /7. Gods Woord kent
immers slechts 'één lichaam en één Geest, één
Here, één geloof, één doop en één God en Vader
van aflen’ (Efeziérs4: 4-6).

Een goed uitgangspunt

Het witgangspunt van dit app2! is de overtuiging dat het
laten voortbestaan van de kerkelijke verdeeldheid schade
isvoor de zaak van Jezus Christus in deze wereld. Daarin
zijn we het hartelijk met de ondertekenaars eens. Het elan
van de initiatiefnemers van dit gereformeerd appel waar-
deren we daarom zeker. Ze willen zich in de toekomst
richten op de bevordering van alles wat dienen kan tot
wederzijdse contactoefening en gemeenschappelijk belij-
den. Daarbij willen zij ieder 'activisme' afleggen en veel-
eer vervuld worden met ootmoed en besef van eigen te-
kortkotningen. Verder willen zij dit appél zien als een
aanvulling op de kerkelijke sarnensprekingen zonder in
de verantwoordelijkheid van ambtsdragers en kerkelijke
vergaderingen te treden. Wel willen tij door deze verkla-
ring een appel doen op gereformeerden om de situatie on-
der ogen te zien en concrete wegen te zoeken voor kerke-
lijke toenadering.

Men verheugt zich tegelijk over de groeiende plaatselijke
kontakten en de berichten over goede en hartelijke sa-
mensprekingen. Dit alles wil men stimuleren door het ge-
zamenlijk belijden in woord. zang en gebed. Reeds nu

worden mogelijkheden benut door plaatselijk samen Bij-
belstudie te verrichten of samen een thema-avond te be-
Eeggen. Voor gerefermeerden die plaatselijk initiaticven
nemen wil men een landelijk aanspreckpunt zijn. Dit Ge-
reformeerd Appel '92 is gericht op persoonlijke ontmoe-
ting. geloofserkenning en samenwerking van gerefor-
meerden uit de Christelijke Gereformeerde Kerken. de
Gereformeerde Kerken (vrijgemaakt) en de Nederlands
Gereformeerde Kerken. Zo wil men een bijdrage leveren
aan de kerkelijke toenadering. Het ligt in dc bedocling
jaarlijks een gebedssamenkemst te beleggen en periedick
een 'doorgeefbrief' te verspreiden. Dit appél is onderte-
kend door 44 leden uit de bovenvermel de kerken.

Appél

Allereerst iets over de uitdrukking 'appel’. De eerste bete-
kenis daarvan is “hoger beroep'. Men tekent dm appt] aan
tegen iets dat men als onrecht ervaart. Pas in laatster in-
stantie betekent dit woord 'een beroep doen op'. Nu willen
we perséniet een strijd over woorden voeren. Maar hier is
zakelijk wel de vraag in geding wat men met dit appel be-
oogt. Kennelijk geen hoger beroep inzake een als onrecht
ervaren zaak. En toch zou daarvoor alle reden zijn.

Laten we dit duidelijk maken door de drie speciaal ge-
noemde kerken de revue te laten passeren.

Allereerst de Christelijke Gereformeerde Kerken. In haar
|aatste synode hebben zij uitgesproken dat de verschillen
met de Gereformeerde Kerken (vrijgemaakt) van zo ern-
stige aard zijn dat zij een belemmering vormen om tot
kerkelijke eenheid te komen. De laatste synode van onzc
kerken - Leeuwarden 1990 — sprak over dit besluit van
1989 haar teleurstelling uit {(4cra, art. 133).Onze vraag is
nu: zijn deze verschillen plaatselijk ook van zo ernstige
aard dat ze een belemmering voor kerkelijke eenheid vor-
men, laat men dat van christelijke gereformeerde zijde
dan eerlijk zeggen. Men kan zich toch niet losmaken van
besluiten, waaraan men naar art. 31 kerkorde gebonden
is? Als men plaatselijk deze mening niet is toegedaan,
laat men dan niet gaan vrijbuiteren in eigen kerkverband,
maar een appél — een hoger beroep - doen op de aan-
staande synode van 1992.

Wat de Nederlands Gereformeerde Kerken betreft, haar
Landelijke Vergadering wilde geen initiatieven nemen tot
samenspreking met onze kerken. Nog sterker, de over-
eenstemming die plaatselijk te Enschede-Noord werd be-
reikt werd met slechts één stern tegen afgewezen. Tot
grote teleurstelling van de predikant van de Nederlands
Gereformeerde Kerk aldaar die ter vergadering zei: 'En
nu trekt u uw handen a van het resultaat dat vij op aan-
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dringen van de Landelijke Vergadering bereikt hebben'.
Wanneer de Nederlands gereformeerde ondertekenaars
van dit appé} érgens een beroep mieeten doen dan is het
toch wel op hun eigen landelijke kerkelijke vergadering.
wat kerkelijke vereniging betreft, zit de deur zowel hij de
Christelijke Gereformeerde Kerken als bij de Nederlands
Gereformeerde Kerken volkomen op dot. Eii wat wil
men dan plaatsclijk?

War onze cigen kerken betreft, sinds 1946 hebben zij ver-
eniging nagestreefd niet de Christelijke Gereformeerde
Kerken. Maar het stuitte van die zijde telkens weer af. |k
vind het prima dat de initiatiefnemers van dit appél, vol-
gens een intcrvicw in het Nederlands Daghlad, hopen
‘een stukje clan' los tc maken voor kerkclijke toenade-
ring. Het kan ook best zijn dat dit bij Icden van onze ker-
ken te¢ weinig leeft. Maar dan blijft toch als 'harde kern'
overcind staan dat zowel de Christelijke Gereformeerde
Kerken als de Nederlands Gereformeerde Kerken deze
kerkelijke toenadering tot nu toe geblokkeerd hebben. Als
cr dus een appel nodig is, dan toch wel van leden van de-
te kerken in de richting van hun eigen kerkelijke verga-
deringen.

Kerkverbandelijke eenheid

Nu kan men wel zeggen, zoals de heer H. Hoksbhergen het
deed in het MO, dat kerkverbandelijke eenheid nooit het
primaat over de plaatselijke eenheid kan krijgen. Maar
wa wil men dan? Hij citeert prof. J. Kamphuis die heeft
geschreven (al in 1958) dat waar men de plaatselijke cen-
heid als gebod heeft leren kennen, men dit dan ook op dc
meerdere vergaderingen aan dc orde dient tc stellen.
Daarmee ben ik het helemaal eens. Maar deellende isdat
dit niet gebeurt. Zeker niet in de Christelijke Gerefor-
meerde Kerken. En toen Enschede-Noord het in de Ne-
derland\ Gereformeerde Kerken probeerde, kreeg men
nul op het request,

Daarom blijft mijn vraag: wat willen de ondertekenaars
ven dit Appél nu eigenlijk? We dienen namelijk goed te
beseffen dat de gemeenschap der heiligen niet aleen
plaatselijk fungeert, maar ook landelijk. Christus heeft —
om met K. Schilder te spreken — zijn bloed ook voor het
kerkverhand gegeven. Praktisch en principieel is het dan
ook onmogelijk plaatselijk tot kerkelijke eenheid te ko-
men, terwijl men het kerkverband er buiten laat. Ik denk
alleen a aan het afgeven van attestaties naar zusterker-
ken. Als in een kerk elders de gedeeldheid nog blijft be-
man. aan welke kerkeraad moei men het vertrekkend lid
dan toevertrouwen? Laat men dit al's een praktische moei-
te typeren, dan blijft neg recht overeind staan dat volgens
het woord van Christus in Mattefis 16 : 18 bij 'de ge-
meente' gedacht dient te worden aan de kerk in algemene
zin, eli dus ook aan de kerk in een bepaald land. Dat wijst
op de geestelijke eenheid van alerlel plaatselijke kerken.
Uit reactie op het hiérarchisch optreden van synoden, die
de vrijheid en zelfstandigheid van de plaatselijke kerken
om hals brachten - in de vorige en deze eeuw - dienen
wedit bijbels gegeven niet te vergeten.

Deconcrete situatie

Neem ik daarbij de concrete situatie in ogenschouw, dan
wordt mijn overtuiging in deze zaak alleen nog maar ver-
sterkt.

In het Jaarboek 1992 van dc Christeli jke Gereformeerde
Kerken wijst ds. H. van der Schaaf erop dat bepaal de kan-
scls voor christelijke gereformeerde predikanten gesloten
blijven. En dit 'tot heil van de gemeente'. Hij betoogt dan
dat dil cigenlijk "censuur’ over deze predikanten betekent.
Want dan inag een dergelijke predikant ook in eigen ge-
meente niet voorgaan. Zijn prediking is dan ook niet tot
heil van de gemeente. 'Wc kennen toch geen verschillende
soorten heil?” Dan dient men volgens hem ook in het kerk-
verband zelf de kerkelijke stormbal te hijsen.

In het Informatieboekje 1992 van de Nederlands Gerefor-
meerde Kcsken treft men eenzelfde kerkelijk verdeelde
situatie aan. Daarin schrijft dc. K.H. de Groot dat het be-
slissende niet meer is. wat men als gemeente wil doen,
maar dat kleine groepen van gelijkgezinden het gaan uit-
maken en heersen over de meerderheid, die het zwijgen
ertoe doet. Volgens hem neemt de geestelijke agressie
toe. Deze door hem zo genoemde 'verontrustende signa-
len” — ik denk hier ook aan de opening naar schriftkritiek
van drs. H. deJong - kunnen wetoch niet negeren'?
Wanneer het door onc hier besproken Appeél '92 dan ook
over groeiende plaatselijke kontakten spreekt en over
goede en hartelijke samcnsprckingen, zullen deze kerk-
verbandelijke verontrustcndc verschijnselen niet gene-
gerd mogen worden. Alser een appel nodig is, dan zeker
in de richting van kerkelijke vergaderingen. die zowel bij
de Christelijke Gereformeerde alsde Nederlands Gerefor-
meerde Kerken dergelijke verontrustende verschijnselen
doen zien.

Bevragen?

We lezen verder in dit Appél dat het proces van kerkelij-
ke herkenning hemoeilijkt wordt doordat men op een af-
stand elkaar voortdurend blijft bevragen. Daarom wil
men dit aanvullen door kontakten tussen gemeenteleden
zelf. ik zou daaraan kunnen toevoegen dat onbekend vaak
onbemind maakt. En het grote belang van persoonlijke
ontmoetingen zal ik zeker niet ontkennen.

Maar wel blijft de vraag, hoe men deze persconlijke ont-
moetingen za invullen. Als men elkaar niet 'bevragen'
wil en het zoekt in periaonlijkc ontmoeting, geloofsher-
kenning en samenwerking, dan kan men daarmee toch
niet volstaan? Jk neem aan dat dc ondertekenaars van dit
Appel dit ook niet willen. Maar dun kan nieinand er toch
omheen dat naar de oorzaken van de kerkelijke verschei-
denheid wordt gevraagd. Want het stimuleren van het ge-
zamenlijk belijden in woord, zang en gebed — zoals men
zelf het formuleert — kan en mag toch geen vrijblijvende
zaak zijn, waarbij men 's zondags gescheiden blijft op-
trekken, elk in eigen kerk?

Het is voor mij zelfs de vraag of dit gezamenlijk belijden
in woord, zang en gebed niet prematuur is en vooruit
grijpt op wat men juist bereiken wil. Gezamenlijk belij-
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den doe je toch primair in de kerk als pijler en fundament
van de¢ waarheid? En zingen cn bidden doe je toch samen
in de keik als gemeenschap der heiligen?

Wie klaagt over de verscheurdheid van de kerk, grijpt
mijns inziens te gauw naar dit gezamenlijk belijden in
lied eti gebed. Meii zal samen eerst moeten zoeken naar
deoorzaken van de kerkelijke breuken.

Wanneer er op een bepaalde weg vaak verkeersongeluk-
ken gebeuren, dan iSmen er niet, wanneer men gezamen-
lijk wat gaat praten cn zo. Nee, dan zal onderzock worden
gedaan naar de oorzaken van deze ongelukken. Wanneer
er op de “kerkweg" ongelukken zijn gebeurd of nog ge-
beuren. dan zal onderzoek naar de oorzaken daarvan toch
een eerste vereiste zijn. Of men dit nu 'elkaar bevragen'
noemt of wat dan ock. samen zingen en bidden lost als
zodanig niets op.

Ik denk in dit verband aan wat Christus in dc bergrede
heeft gezegd: "Wanneer gij dan uw gave brengt naar het
altaar. en i daar herinnert. dat uw broeder iets tegen u
heeft. laat uw gave daar, véor het altaar. cn ga heen, ver-
zoen u met uw broeder cn kom en offer daarna uw gave’
(Mat. 5 : 23, 25). Samen bidden betekent toch dat onze
gebeden. geheiligd door het reukwerk van Christiis. ko-
men op het altaar voor God. Bidden en zingen is het leg-
gen van “de vrucht van onze lippen’ op het altaar in de
hemel. Maar als wc kerkelijk iets met elkaar 'hebben’,
dan zal her toch zaak zijn. dat we pas onze gaven op
Gods altaar brengen, wanneer we ons met elkaar ver-
zoend hebben. En dat kan alleen. wanneer op een voor
God verantwoorde wijze de oorzaken van een kerkelijke
breuk worden weggedaan.

Wanneer in Psalm 139 gebeden wordt: “Zie. of bij mij
cen heilloze weg is. en leid mij op de eenwige weg' — dan
ecldL dit van onze persoonlijke levenswandel, maar toch
zcker ook van onze kerkelijke levenswandel.

Nii bestaan hij de Christelijke Gereformeerde Kerken on-
overkomelijke bezwaren tegen een samengaan met onze
kerken. En cen plaatselijk voorgenomen hereniging ont-
moette ook hij dc Nederlands Gereformeerde Kerken der-
gelijke bezwaren, Wat zal in deze concrete situatie dan
dienen te gebeuren?

Verootmoedigen

Men wil zich verootmoedigen, 7o lezen we. Dat is een
gocde zaak voor een christen. Maar wil dit een echte ver-
ootmoediging zijn, dan moet toch ook concreet worden,
swaarover men zich verootmoedigt. Moeten onze kerken
zich verootmoedigen. omdat 7e tientallen jaren lang ver-
eniging met de Christelijke Gereformeerde Kerken heb-
hen gezocht? Als er hij ans kerkelijke zelfverzekerheid is,
dan diecnen we ons daarover te vernotmoedigen. Alser te
weinig liefde uit ons kerkelijk leven uitstraalt, dan dicnen
we ons dagrover tc verootmoedigen. Want wie zijn wij
dat wc tot de gemeente van Christus mogen behoren? Het
is genade dleen, Maar over de pogingen om tot kerkelij-
ke eenheid te koinen hoeven we ons toch niet te veroot-
moedigen?
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Maar wanneer kerkelijke vergaderingen van de Christelij
ke Gereformeerde Kerkeii en Nederlands Gereformeerde
Kcrken de echte eenheid van gereformeerde belijders te-
genstaan. laten de leden van deze kerken zich dan daar-
over verootmoedigen. Verootmoediging moet peen mo-
dewoord worden om concrete kerkelijke gehoorzaamheid
te blokkeren.

Bidden

Tot het christelijk gebed hoort onder meer dat we onze
nood en ellende grondig kennen. Nii wil men op 29 au-
gustus a.s. een gehedssamenkomst houden, waarop ds.
J.B. Wilmink zal voorgaan in gebed. Bidden is een heili-
ge en tere zaak. Maar welke nood en ellende moeten de
deelnemers aan deze gebedssamenkomst nu kennen? De
nood van de kerkelijke verdeeldheid, zal men antwoor-
den. Maar dat is toch een concrete nood. die niet zomaar
iiit de lucht is komen vallen? Hicer geldt toch ook: bidt en
werkt? Dan zal incn toch dienen (e bidden voor en te wer-
ken aan het wegdoen van de oorzaken van de kerkelijke
gebrokenheid. En die zijn toch niet onbekend! Bidden
mag toch niet cen vragen zijn naar de bekende weg, zon-
der daarop te gaan'? Dan wordt het een vrijhlijvend bid-
den, waarbij we niet aan de Here vragen dat, alser bij ons
een kerkelijk schadelijke weg is. Hij ons daarvan mag af-
helpen.

Ik kan het niet anders zien dan dat er momenteel heel dui-
delijke en concrete zaken zijn. waardoor de leden van de
drie kerken die in dit App2l genoemd zijn niet sanien
avondmaal vieren in de gemeenschap der heiligen. Dat
werkt men niet weg door gezamenlijk belijden, zingen en
bidden. Men zal kerkelijke daden dienen te verrichten. En
daarbij zullen ook wijzell cerlijk dienen na te gaan of er
hij ons een kerkcelijk schadelijke weg is. Vrijblijvendheid
past niemand. zeker niet als we gaan bidden tot God. Dat
geldt van alle deelnemers aan zulk een gebed. Daarin die-
nen we de Here onze concrete nood en ellende voor te
leggen. Maar als men het daarover niet eens is, hoe kan
men dan samen gaan bidden?

Kerkelijke mood en ellende

De enige weg die voor God bestaan kan is, dat men over
die kerkelijke nood en ellende concrect met elkaar gaat
spreken en ook eerlijk tegen clkaar durft zeggen. waar en
wanneer er hij iemand een verkeerde weg isop kerkelijk
gebied. Tk denk aan Paulus die zijn mede-apostel Petrus
publiek hestrafte, trien hij kerkelijk cen verkeerde weg
ging [Gal. 2 : 14). Zeker. dat ging aver ecn conerect Op-
treden van Petrus in die tijd. Maar wie wil beweren dat
sindsdien niemand kerkelijk verkeerde wcgen kan gaan?
Laat men daarop elkaar dan als christenen aanspreken
vGAr men overgaat tot het samen zingen en hidden. Daar-
mee heelt men 'de breuk van Sion' nict.

Men heeft in een schrijven van 30jiili j.l.a onze kerken
opgercepen op zondag 30 augustus in de ercdiensten
voorbede te doen voor de zaak van de kerkelijke eenheid
van gerefornieerde belijden. Nu gebeurt dit rezelmatig in
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de dienst van de gebeden, zo ligt het althans bij mij en ik
denk bij al onze voorgangers. Een aparte zondag is daar-
voor inijns inziens dan ook niet nodig.

Men iservan overtuigd dat door gebed, verootmoediging
cn gezamenlijk belijden wegen ontsloten zullen worden
om elkaar in geloof te vinden. Maar als dit gezamenlijk
belijden er sou zijn, dan is men toch al kerkelijk één? De
ellende is juist dat dit gezamenlijk belijden er (nog) niet
is. Men trekt immers gescheiden up. Ook wij verlangen
vurig naar kerkelijke eenheid. Maar dan wel op de basis
van Gods Woord, in trouw aan de gereformeerde belijde-
nisen kerkorde.

Juist, omdat die bcgcecrte er is. wil ik niet op iets vooruit-
lopen dat nog komen moet. Daarom zal men mij niet vin-
den in een samenkomst van gezamenlijk belijden in
woord, zang en gebed. Dat is mij een te snel en telicht
gegrepen 'eenheid’, waarbij de aorzaken van de geslagen
breuken en van de huidige kerkelijke kloven niet worden
weggedaan. Gehoorzaamheid is beter dan offerande, ook
op kerkelijk gebied.

W.G.deVries

GELEGENJONGELEGEN

Winst voor de ger efor meer de gezindte?

Het Gezinsblad Gezindte-blad?

De eindredacteur van ons blad karakteriseerde de koers-
wijziging van het Nederlands Pagbiad als volgt: Het Ge-
reformeerd Gezinsblad is een gereformeerde gezindte-
blad geworden.

Een juiste karakteristiek! Namelijk, wanneer men die
term ’gereformeerde gezindte' neemt in de versleten, de
verbleekte betekenis die vandaag de dag opgeld doet: ver-
zamelterm van alles en ieder die zich 'gereformeerd'

noemt. Tedere ‘kerkgemeenschap’, die de historisch-gere-
formeerde belijdenisgeschriften aanvaardt, kan naar de
nieuwe redactie van de Statuten redacteuren van het ND
leveren. Daarbij is de vraag naar wat die 'aanvaarding'

voor inhoud en betekenis heeft, niet werkelijk relevant.
Enerzijds acht men Statuten de plaats niet om 'aan ver-
schillende kerken een soort erkenning uit te reiken'. An-
derzijds toont het ND in het aantrekken van medewerkers
(en redacteuren) dat ook 'kerkgemeenschappen', waar-
binnen de belijdenis duidelijk en voortdurend wordt
weersproken zijn te karakteriseren als gemeenschappen
die deze belijdenis aanvaarden! Alle 'kerken' worden
uitgenodigd in dit conglomeraat van een bleke gerefor-
meerde gezindte plaatste nemen. Of ze willen of niet, ze
ontvangen hier hun plaats!

Toch ben ik zo vrij één aantekening bij de karakteristiek
van onze eindredacteur te maken. Déze 'gereformeerde
gezindte' is niet te vereenzelvigen met die, waar in de vo-
rige eeuw Groen van Prinsterer voor iii het krijt trad, toen
hij streed voor de rechten van 'de gereformeerde gezind-
heid'. Voor Groen was de belijdenis metterdaad bedis
send, toen hij deze term (uit het staatsrecht, de grondwet
van 1815, afkomstig) opnam. Daarom hoorde nzar zijn
overtuiging het 'Genootschap' van 1816 met zijn Regle-
menten riet tot de 'gereformeerde gezindheid' en dc Af-
gescheidenen van 1834 wel. al waren ze door het Genoot-
schap uitgeworpen. Laten ze uitgeworpen zijn, ze hadden
zich toch juist vastgeklemd aan de gereformeerde belijde-
nis? Heel anders dan het Genootschap, ook al had hier de
algemene synode de (puur formele en inhoudloze) op-
dracht 'de leer' te handhaven. Groen keek door die schiin
heen! Hij wees ook concreet aan, hoe en waar de confes-
sie werd aanvaard o werd weersproken. En dat tot en
met de kerkregering (Groen spreekt over 'de Kerkelijke
inrigting”) toe. Tegenover de afschaffing van de Kerkorde
van Dordrecht 1618/1619 door de Haagse synode van
1816 hebben de Afgescheidenen ‘juist die Kerkorde inge-
voerd. welke met de Calvinistische denkwijs en met de
gewoonte der Gereformeerde Kerken meer bijzonder
overeenstemmend is, schrijft Groen in zijn Maatregelen
tegen de Afgescheidenen. Voor hem heeft de term een
historische en tegelijk een normatieve lading.

Maar voor het Nederlands Dagblad is het anderhalve
eeuw nadat Groen over de rechten der Gereformeerde
Gezindheid schreef niet meer statutair relevant of men de
belijdenis doet functioneren of in haar midden laat weer-
spreken. Of de gereformeerde kerkorde is afgeschaft en
vervangen door een niet-gereformeerde 'Kerkelijke inrig-
ting', en of men — evenals dat in 1816 het geval was —
kerkrechtelijk opening aan de dwaling geeft.
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‘Ware kerk’ — in het meervoud?

Ter ondersteuning van de wijziging van de Statuten vaii
liet ND merkl het hoofdredactioneel kommentaar op dat
de Gereformeerde Kerken 'in hun officiéle vergaderingen
juist ontkend {hebben) dat rij slechts van één ware kerk
willen spieken'. Duarmee zou dat meervoud van “kerkge-
meenschappen’ dan gelegitimeerd zijn door de gerefor-
meerde kerkelijke vergaderingen.

Ik zou de vindplaatsen van deze ontkenning wel graag
onder ogen hebben gehad. Een dergelijke ontkenning -
nota benc van de duidelijke inhoud der gereformeerde be-
lijdenis! — is mij nog nooit onder ogen geweest.

Naai ik vermoed zal dit kommentaar doclen op liet feit,
dat de Gereformeerde Kerken in de besprekingen met de
Christelijke Gerelommecrde Kerken (via deputaten) niet
hebben onikend, dat deze kerken dc keninerken der ware
kerk vertonen en dat daarom Kerkelijke éénheid moet
worden betracht. Maar het isheel wat andere wanneer een
kerkelijke instantie van cen concrere kerkelijkc gemeen-
schap in ccii concrete situatic zegt, oiider respect van de
vrijmacht van God: wij erkenncn Gods kerkvergadering
ook hij Uen daarom klemt de eistot kerkelijke vereniging
ook zo sterk, dan wanneer cen synode een algemenc Uit-
spraak zou doen: wij ontkennen, dat er 'maar één ware
kerk' is' Het ND inaakt tiier een logische fout (en was het
maar alléén een vergissing in de logical): het meent de
sprong te kuanen niuken van een concrete uitspraak in
ccii concreet geval naar een algemene dogmatische uit-
spraak (in ontkcnncnde zin). Maar de Gereforineerde
Kerken zijn nog altijd aan haar belijdenis te kennen. Die
zegt nadrukkelijk: er zijn vele secten (meervoud), die zich
'ten onrcchte kerk noemen' cn daarom moet me grote
voorzichtigheid naar de kenmerken der kerk 'de ware
kerk' {enkelvoud) worden onderscheiden. Hier isde lijn
van de Schrift, die cok Calvijn altijd ondcrwces: Christus
1s niet gedeeld en zijn kerk, zijn lichaam ook niet.

Maar voor het ND isde kerk van Christus uit het gezicht
verdwenen. Het blad (over personen gaat het niet) heefl
de band iiadrukkelijk doorgesneden en heeft zich kerke-
lijk op neutraal gebied geplaatst. Het geloofsstandpunt is
verlaten,

Nog diensthaar adan de kerkelijke eenheid?

Het hoofdredactionee! kommentaar op de Statuten-wiizi-
ging wijst er op dat de krant op de roeping tot “het zoeken
vaii eenheid' in het verleden veelvuldig heelt gewezen
‘en zal dat blijven doen’.

Wi aanvaarden gaarne dat dit 1n de bedoeling ligt. We
ontkenncn echter. dat het mogelijk zal blijken. We willen
verder gaan: wc mcncen, dat het nd de koersverlegging
van het ND bijzonder gevaarlijk zal zijn, als deze inter-
kerkelijke krant voor zich een journalisticke roeping ziet
'de’ kerken op terocpen tot éénheid.

We vragen: welke eenheid? Omdat het ND zich op kerke-
lijk neutraal terrein heeft geplaatst, zal een roepstem van
déze zijde nooit meer zuiver kunnen zijn maar integen-
dedl er aan meewcrken de confessiein de nevels te hullen
en de kerk te beschadigen.

De confessie koini in de nevels. Moeren soms de dogma-
tische en kerkrechtel ijke beslissingen van 1967 en 1969
binnen dc Gereformeerde Kerken op de helling? Terwille
van de roeping 'rol kerkelijke eenheid’? Vandaag zal men
deze vraag wellicht nog niet bevestigend willen beant-
woorden, maar men heeft weél de Gereformeerde Kerken
en de Nederl. Gereformeerde Kerken op één lijn gezet als
kerkgemeenschappen die dedrie formulicren aanvaarden.
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Het ND in dienst van 'de klcine oecumene’! Van de 'ge-
reformeerd-gezindte’ — nieuwe stiil! Hocveel schade 7l
dat de kerk niet toebrengen? En dat in een gezinsblad?
Ook op andere wijze zal van nu veortaan het werken aan
'kerkelijke cenheid’ schadelijk voor dekesk blijken.

Ik hocf hier niet in het abstracte te spreken. Enkele dagen
geleden (ik schrijf op 29 juli) haakte het ND met behoor-
lijke gretigheid in op het artikel van ccii christelijke gere-
formeerde scribent (ds. K. Boerrtnn in De Wekker), die
klaagde over eenzijdige afvaardiging naar de syiiode der
Christelijke Gereformeerde Kerken. Voora de part. sy-
node van het Zuiden zou "teveel gekeken hebben naar
subjectivistische predikanien cn ouderlingen'. Terecht is
tegen deze publikatie in de Christelijke Gerelormeerde
Kerken bezwaar gerezen, zoals blijkt uit het Reformato
risch Dagblad van 28 juli, Zo merkt ds. M.C. Tanis tip:
'ds. Boersma (had) met becommentariéring moeten
wachten tot de synodc in Apeldoomn ten einde is. Als dc
besluiten dan zodanig gekleurd zijn dat dit aantocnbaar
het gevolg is van een eenzijdig samengestelde synode,
had hij een cri de coeur o een evaluatie over de door de
synode genomen besluiten kunnen geven'. En verder: 'ik
neem de opmerking van het ND dat de ps vaii het zuiden
""door Bewaar het Pand gestempeld is’” niet voor mijn re-
kening. Wanneer ik mijzelf plaats, zie ik mezelf nict als
prominent van de ps van het zuiden, ook niet als aanvoer-
der van een bepaalde groep of als representant van Be-
waar het Pand. Bewaar het Pand is cen stichting en ik sta
in de kerken zoals ik meen tc moeten staan met Gods
hulp en leiding. Anderi gaat het lijken op een politickc
partij'. Ik meen dat dit kerkelijk gedacht en kerkelijk ge-
sproken idl

Maar hoeveel schade brengt daarentegen een dergelijke
dagblad-journalistick niet te weeg! Men kan nd al in $c-
reformeerde kring horen: 'van die christelijke gerefor-
meerde synode is ook weer niets te verwachten — lccs
maar bladzijde 2 van het ND'. Men kan dan wel, zoals ds.
Boersma doet in contact met de ND-kerknieuwsredactie
de hoop uitipreken dat de synode-ledcn “zich van de ge-
constateerde eenzijdighcid bewust zijn en daartegen strj-
den'. Maar de wig s gedreven — biniicn de Christelijke
Gereformeerde Keihen ¢n tussen christelijke gerefor-
meerden ¢&n gereformeerden. En de gebeden worden he-
lemmerd!

Voor journalistiek die zich wil geven aan de roeping tot
kerkehjke cenheid komt wat meer en komt wat anders
kijken dan dit (helaas meet het zo wel worden genoemd)
visscn in troebel water.

Krijgen straks afgevaardigden naar de generale synode
van de Gereformeerde Kerken met inschakeling van een
of ander weekblad-artikel. dat te weinig zeltbeheersing
kent. 66k de maat van deze 'kerkelijkc cenheid’-journa-
listiek gcineten'?

Het ND zal. naar we hopen, ininstensde wijsheid opbren-
gen, o, nu het eenmaal de bocht naar de interkerkelijk-
heid genomen heeft, uiterst terughoudend te zijn in rijn
keikelijk kommentaar. 1k spreek nict over personen, maar
het blad moet bedenken, dat het buifenstaander is. An-
ders zal steeds meer blijken dat dc weg van 'neutraal ker-
kelijk” over 'on-kerkelijk' naar 'anti-kerkerijk' een korte
is. Ingebouwde zekerheden {een *gesloten” bestour van de
Stichting) zullen snel schijn blijjken.

In onze rubriek Kerkelijk leven zal, naar ik hoor. aan de
zaak van de koersverlegging van het ND ook aandacht
worden gegeven. Daarom breek ik hier voorshands de be-
spreking af. J. Kamphuis
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LITURGIE:

GEREFORMEERDE LITURGISCHE

VRAAGBAAK I/ (slot)

Deel 11l

Kampen 1975 is — 7o bleek in de eerste hand van Met al
de heifigen 1 & 11 - een hele goede liturgie. Daarin weten
we ons immers verbonden met de heiligen. Maar dezeli-
turgie is, naar Van Rongens overtuiging, qua inviilling en
aanvulling wel voor verbetering vatbaar.

Hij toont dat aan in het apart uitgegeven deel T11. Daarin
bespreekt hij de diverse onderdelen van de eredienst. Hij
gaat daarin weer heel nauwgezet te werk. 7o horcn we
bijvoorbeeld 7elfs waar het accent hij het votun op hoort
te liggen. De autcur doet dir. omdat hij de credienst als
eeti zeer stijivolle omgang tussen God en zijn volk Ziet.
waarin ook details belangrijk zijn. De overeenkomst met
het koninklijke hofprotocol dringt zich aan de lezer op.
Verder kan het niet anders of de historie krijgt volop de
aandacht. Van Rongen bepleit immers een liturgie waar-
bij we de gemeenschap mel de heiligen van vroeger on-
derhouden. Bij elk besproken onderdeel van de credienst
maken we weer een reis door detijd. De vroege christelij-
ke kerk en de Reformatic krijgen daarin veel accent. Dat
maakt zeker dit deel niet 1ot cen boek om in één ruk uit te
lezen.

Votum

Hel votum iszowe uiting van vertrouwen en verwachting
als constituering van de ercdienst. Het gebruik van Psalm
124 : X stamt uit de Middeleccuwen en kwam via Genéve
naar ons land. Verandering van tekst is niet nodig.

Variatic in de begroeting wordt wél bepleit. van Rongen
gebruikt nict het woord *groet’. maar 'begroeting'. God
en gemeente begroeten elkddr in begroeting en antwoord-
lied. Mecr apostolische groetteksten zijn gewenst. Laat ze
wel zwiver apostolisch wezen: geen uitbreiding als 'in dc
gemeenschap van de Heilige Geesi’. Een groetend gehaar
met ¢én of twee handen isnict op zijn plaats: zo'n gebaar
is alleen gebruik bij groeten op afstand.

Wet

De lezing van de wet - 't zingen ervan is niet gewenst —
heeft verschillende functies: regel van de dankbaarheid,
kenbron van de ellende, maar ook daad van verbondsver-
nicuwing. Er kan — mede dooi- deze verschillen — gevari-
cerd met bhet antwoordlied worden omgegaan. Rij ¢en
crop volgend schuldgebed(sdecly is het zelfs overbodig.
Zinvol ishet om van tijd tot tijd de wet uit Deuteronomi-
um 5 Le lezen, evenals de inleiding op de wet.

De plaats van de decaloog is aan het begin van de dienst.
Want Van Rongen bepleit en beargumenteert sterk de
operhare schuldbelijdenis en genadeverkondiging na de
wet.

*Schuldbelijdenis is een essentieel element in het gel oof
(p. 31). Invoering van beide argumenten, laat de schrijver
zien. betekent aansluiting bij de Reformatie én bij de ou-
de chiristelijke kerk. Hij geeft ook heel eerlijk aan dat dit
een ander standpunt is dan hij dertig jaar geleden verde-
digde. En passant pleit hij ook voor heropname in het
Kerkbock van het 'gebed van Bucer en Calvijn'. een
schuldbelijdenisgebed inet ale gebruikelijke elementen
vanuit de oude christelijke kerk.

Apostolicum

Hierna wordt het apostolicum behandeld. Het apostoli-
cum is cen antwoord op Gods verbondsheloflen. De
mooiste plaats is na de preek in de onmiddellijke omge-
ving van het avondmaal, Het liefst ziet Van Rongen het
apostolicurn in de morgendicnst. De tweede zondagse
dienst moet het karakter dragen van een feerdienst met
een sobere liturgie. Maar hij kan voorlopig vrede hebben
met een plaats van het apostolicum in deze leerdienst.

Gebeden

Een van dc belangrijkste liturgische hervormingen — we
vinden die d hij Luther - is het herstel van het Algemeen
Kerkgebed, het voorbedengebed. Dé plaat?is nade preek.
De plek varir dc preek in de verfoeide liturgie van Mid-
delburg is histerisch wel verklaarbaar. Vroeger konden
dominees boetes krijgen als de kerkdienst te lang duurde.
Daarom werd het grote gebed voor de preek geplaatst.
Wanneer de tijd dan drong en de boete in zicht kwam.
werden preek cn eredienst viug be€indigd. Dan paste
geen lang gebed meer.

De bepleite plaats van het Algemecen Kerkgebed is trou-
wens 0ok terug tc vinden in Zondag 38. De daar genoem-
de volgorde is "een reflectie van de reformatorische orde-
van-dienst, dic tcruggreep op de oude christelijke kerk’
(p. 82).

Het gebed om verlichting met de Heilige Geest hoort voor
de preek. Ook hier iseen geregeld gebruik van formulier-
gebeden een gded gebruik, d kunnen de huidige gehcden
uit ons Gereformeerd Kerkboek nog wel historischer ge-
mankt worden.

Kort wordt ingegaan op de gebeden rond de catechismus-
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preek. En aan het slot van het hoofdstuk over het gebed
vinden We cen passage die niets aan duidelijkheid te wen-
sen overlaal: 'In voorgaande hoofdstukken hebben we in
debespreking van allerlei andere elementen in onze litur-
gie wel laten merken, dat we graag zouden zien dat ze op
de daarvoor meest geschikte plaats werden hersteld.
Daarbij is het niet goed mogelijk om cen deel van de voor
de zendagmorgendienst bestemde liturgie te combineren
met die waarin de catechismuspreek gehouden wordt. Li-
turgisch zou dat een chaos worden, of is het dat al waar
zoetls wordt gedaan' (p. 85).

Kerkzang

Het grote thema voor de kerkzang is Gods grole, eeuwige
goedertierenheid. Onze liederen horen cen belijdend ka-
rakter te hebben: Gods grote daden in dc geschiedenis.
Naast Psalmen passen ook gezangen, De Psalmen horen
wel hel voornaamstete blijven, dus de gezangen bcschei-
den in aantal. strak aan de Schrift gebonden en nict als ui-
ting van her vrome 'ik'. De tekst is het voornaamste, de
melodie heeft een dienende ml te spelen. Uiteraard is
kerkzang gemeentezang.

Schriftlezing en preek

Walt is in een gereformeerde eredienst vanzelfsprekender
dun Schriftlezing en preek’! Is daar een lange verhandc-
ling voor nodig'? En wie is nog onzeker over de plaats
van dc preek? Vooraan a la Kampen. In het verbond is
God toch de Eerste om naar te luisteren’! Een kort hoofd-
stuk dus over Schriftlezing en preek?

Nee, dat niet. En aan het eind van dit hoofdstuk zijn een
aantal verrassende conclusies te lezen. Idie ontspringen
feitelijk aan de gcdachtc dal de Schriftlezing geen onder-
geschikte plaats moet hebben. Schriftlezing is geen inlei-
ding op de preek. Daarvoor is het zuivere spreken van
God iii de Schrift te hoog. Maar Gods spreken vraagt wel
oin uitleg en tocpassing: de preek. Die preek is dan een
verklaring van de Schriftlezing, aan de hand van een sa-
menvattende tekst. Voordee!l hiervan iseen grotere kennis
bij de gemeente van het geheel van de Schrift en van de
lijnen in de Schrift. Verschillende mogelijkheden zijn
hier denkbaar, maar 7e komen er op neer dat er een wis-
selwerking tussen Schriftlezing cn preek is: de Schriftle-
zing vraagt om de preck cn de preek vereist de Schrift-
lezing. De sterke 'Middelburgse” scheiding tussen
Schriftlezing en preck is natuurlijk uit den boze: beide
moeten juist een eenheid vormen! In dit alles keren we
weer terug naar de praktijk van de oude christelijke kerk.
Tevens ziet Van Rongen ook hier reden om te pleiten
voor het eigen karakter van de catechismuspreek. Die
moet niet neerkomen op dc uitleg van één Schriftgedeel -
te, want dan zal het onderscheid met de vrije-stofpreken
vervagen, De lecr van de kerk zal daarin juist bijbel-breed
moeten worden uitgelegd.

Doop en openbare geloofsbelijdenis
De plaats van de doopbediening is nd de preek. Evenals
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die van het avondmaal. Ook de openbare geloofsbelijde-
nis hoort daar thuis. Rij dat laatste krijgt ved aandacht
het 'verzaken' van de duivel. de wereld en zijn rijk. Zells
het woord wil ¥an Rongen handhaven. En wclke ere-
dienst dan de avondmaalsdienst 1s meer geschikt voor de
eedsaflegging van hen. die zich voegen bij Christus’ le-

ger?

Avondmaal

In het hoofdstuk over het avondmaal gaat vrijwel alle
aandacht uit naar de frckwentie van de avondmaalsvie-
ring. Nu staat als minimum vier keer in de kerkorde. Het
'korte' avondmaalsformulier heeft onder ons nict rot een
hogere frekwentic van avondmaalsbedieningen geleid
dan ervonr. In navolging van de oude christelijke kerk
pleitte Calvijn voor cen wekelijkse viering. Maar hij
strandde in Genéve op vier keer per jaar. In navolging
van Calvijn verbond de Synode van Dordrecht enige vie-
ringen aan bepaalde christelijkefeestdagen.

Van Rongen is mild — doorgaans is zijn standpunt heel
beslist en precies — in zijn streven naar het vaker vieren
van het avondmaal. Hij ineent dat Calvijn op deels ver-
keerde gronden belang hechtte aan de wekelijkse viering.
Vooral de praktijk (grootte van gemeente en kerkgebouw,
lengte avondmaalsformulier e.d.) is een struikelblok voor
de wekelijkse viering. Tot dot draagt de schrijver kort
een aantal oplossingen aan. zonder een definitieve tc bie-
den. Proef ik hieruit dat de auteur nog niet uitgedacht is
over dit onderwerp? Als het even kan nioeten wc wel af
van a die tafels achter ctkaar en: de viering moet feeste-
lijker!

Offerande

Dc offerande (collecte) ix dinkoffer. Middelburg ijkte de
gewoonte om de rondgang van de diakenen midden in dc
dienst te houden. Om dezelfde reden als de preek was de
collecte naar voren gehaald: een te lange kerkdienst le-
verde de predikanten hoete op! Maar daar hoort de col-
lecte niet! Wel tegen het eind, in de eredienst (liefst voor
het gebed) — als dankoffer. En Van Rongen pleit voor één
soort bestemming: de armen (wereldwijd!} christelijke
barmbartigheid bewijzen (Zd. 39). Dit is naar reformato-
risch en oud-christelijk gebruik. Armenzorg dient het
sluiten van de gelederen in de cne strijd, naar het voor-
beeld van de hemelse engelen. 'Het karakter van de crc-
dienst als oefening van de verbondsgemeenschap komt
juist hierin zo schoon uit, dat de vazallen™ hun *"tri-
buut" brengen aan hun hemelse Vorst. die deze ineteen
teruggeelt en laat uitdelen onder wic nood hebben. zodat
Gods kinderen schouder aan schouder kunnen staan, niet
allecn in de grote strijd van de ecuwen maas ook in de
vreugde van de **voorbijgang’’ en dus de bevrijding, ge-
werkt door het bloed van het Paaslam' (p. 183).

Heenzendingsformule
Als laatste onderdeel van de eredienst ontvangt de heen-

zendingsformule, de zegen. bespreking. Een veelheid van
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zegenwoorden iti de apostolische brieven kan daarvoor
eebruikt worden. De zegen uit Numeri 6 verbindt ons
vooral met de heiligen uit de Reformatietijd en zelfs uit
het Oude Testament. De HERE gaat met ons mee het da-
gelijkse leven in. 'Zijn zegen is de kracht die zijn volk
bewanart op de weg naar het nieuwe en eeuwige paradijs!’
{(p. 196).

Amen

Tot dot komt nog een aantal andere elementen ter sprake.
waaronder het 'amen'. Dit moet aan de gemeente terug-
gegeven worden - zij moet hel hardop antwoorden.

Het hoek eindigt met het weergeven van de liturgieén
voor zondagmorgen en zondagmiddag. Uit het gegeven
overzicht blijkt, dat aan de morgendienit — in vergelijking
met de Kumper liturgie — toegevoegd zijn een openbare
schuldbelijdenis en genadeverkondiging en de geloofsbe-
lijdenis, Opvallend is, dat er zowel 'r morgens als *s mid-
dag' een geloofsbelijdenis is. Bovendien bepleit de
schrijver enige variatie binnen de gekozen opzet: leven-
digheid in plaats van verstarring,

Kant t ekeni ngen

Tot slat wil ik graag een aanta kanttekeningen maken.

1. Nop meer dan de delen | en 11 is deel 111 een stan-
daardwerk. dat een *must” is voor ieder die zich echt wil
verdiepen in de gereformeerde liturgie. Zonder dat je het
in &lles met de schrijver eens tnoet zijn, gaat er een be-
langrijke vormende waarde van uit. Je leert gereformeerd
te denken over de eredienst en dat is een noodzakelijke
vitamine voor onze discussies over de liturgie. Die scho-
ling van ons denken acht ik de grédtste waarde van de
beide boeken.

2. Van Rongens kruistocht tegen de liturgie van Middel-
burg heeft tot gevolg dat we — wat hem betreft — én mo-
del van eredienst kwijtraken. Gezien de geopperde be-
zwaren tegen 'Middelburg’ is dat verlies winst.
Bovendien ontstaat er één herkenbaar type eredienst. Die
herkenbaarheid is belangrijk. omdat ook hier de orde de
vrede dient. Slechts cen klein deel van de gemeenteis ge-
steld op een avontuurlijke eredienst. Ordelijke rust dient
de concentratie op deinhoiid van delen van de eredienst.
Toch viel me op hoeveel verschillen er in de tijd van de
reformatie waren binnen het ene patroon. Van Rongen
wijst een aantal mogelijkheden af. Maar hij overtuigt mij
bijvoorbeeld niet. dat de wet niet gezongen kan worden.
En waarom — juist bij een toegevoegde schuldbelijdenis
en genadeverkondiging — zou de wet niet ter afwisseling
eens een plaats tegen het einde van de eredienst kunnen
krijgen als regel van dankbaarheid?

Dit voorbeeld noem ik niet uit een verlangen naar kritiek.
Het is veel meer de bedoeling om te laten zien dat deze
boeken uvitnodigen om de discussie te openen: het is een
echt werkboek. Met alles wat aangereikt wordt, loop je
nier het gevaar om je aan roekeloze experimenten over Le
geven. Er wordt rins heel wat historisch bewustzijn mee-

gegeven' Juist door @ de historische gegevens word je
bevrijd van de gedachte dat de invulling van de eredienst
op maar één manier kan.

Noodzakelijk bij die variatie is, dat de gemeente (én gas-
ten) van te voren weet waar ze aan loc is. Van Rongen
pleit e. daarom herhaaldelijk voor dat het preekwerk ui-
terlijk zatei-dagmorgen af is (ook goed voor het gezin!).
Met de modermne technische middelen is er voldoende tijd
om de liturgie op papier te zetten voor de gemeente.

Het is te wenseii dat de inhoud van dit boek 26 bij de ge-
meente belandt. dat we op het gebied van dc liturgie van
krampachtigheid bevrijd worden. Juist hier ligi zoveel
conflictstof. Er is terechte angst voor prachtige liturgische
diensten waar geen kip meer komt omdat het ware evan-
gelie niet (voldeende) meer aan bod komt. Deze boeken
zijn een belangrijk hulpmiddel om nict in een reaktichou-
ding terecht te komen: er is ook een verzorgde en een ge-
varieerde gereforméérde liturgie magelijk. En dal niet om
de mensen (of de jeugd) vast te houden. Daarvoor is een
bekeerd hirt nodig. Maar juist een hekeerd hart verlangt
naar standvastigheid én levendigheid — zeker onder de
jeugd. En niet te vergeten: ook boven in de hemel. Als ik
de situatie in onze kerken goed peil, is het belangrijk om
hier zoede aandacht aan te schenken. Ook inzake delitur-
gie is er nog best aan ontwikkeling van het gereformeerde
leven te doen!

Kortom: dit boek is geen eindpunt (zo zal de schrijver het
ook niet bedoeld hehben), maar een beginpunt. In onze
hezinning op de liturgie kunnen we niet meer om dit boek
heen. Wat is er mooier dan dat een lcvenswerk een start-
punt is voor volgende generaties?

3, Met al de heiligen is een fundamentele studie. Maar
alshet nu een aantal actuele, praktische vragen binnen de
gemeente betreft, laat hel jewat in de steek. Bijvoorbeeld
votx beurtzang of cen andere. feestelijker manier van
avondmaal vieren, het gebruik van andere instrumenten
dan het orgel, een verantwoord gebruik van een koor ga
je tevergecfs zecken naar aanwijzingen. Er staat wel iets
in over de manier van avondmaal vieren, maar daar is
niet zo’n groot stuk over teschrijven alsover de frekwen-
tie van de avondmaalsviering. Bij het aanwijzen van deze
lacunes besef ik. dat een schrijver niet alles kan noemen.
Er nioet naen naast hem ook wal teschrijven zijn.

4. Een beperking van dit werk vind ik ook de exclusieve
gerichtheid op de Gereformeerde Kerken. Wat er clders is
aan ontwikkelingen komt nauwelijks binnen de horizon.
De schrijver weet er wél van. Dat kun jed en toe terdege
merken. De opzet brengt een heel eigen selectie met zich
mee: gereforrnéérde liturgie met d de heiligen. Vandaar
die gerichtheid op de Gereformeerde Kerken. Maar mijns
inziens had het werk diebelijndheid kunnen behouden en
van het typisch vrijgemaakte ontdaan kunnen wordcn. Dit
schrijf ik niet uit een verlangen naar kerkelijke vaagheid,
maar omdat dit werk ook buiten onze kerken de aandacht
verdient van allen die een gereformeerde eredienst voor-
Staan.
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In dit verband wil ik ook graag opnierken dat de titel
mijns inziens niet 7o gelukkig is. Mer al de heiligen is
ecen ite! die duidelijk inaakt waar het in deze boeken oni
gaal. |-Ici principe is tot titel geworden. Een gereformeer-
de dogmalick had ook zo kunnen heten. De ondertitel
verraadt pas waar hei om gaat. Dit gaat ten koste van de
herkenbaarheid, dic ik bij zo'n fundamenteel werk be-
langrijk vind.

3. Al cerder liet ik blijken dut deze belangrijke studie
veel van de lezers vraagt, nok alsdielezer geinteresseerd
is. Misschien is de inhoud van deze boeken toegankelij-
ker te maken via een schetsenbundel, zodat die inhoud
ook tot het gemiddelde gemeentelid doordringt én be-
sproken wordt. Dddr mocten immers onjuiste gevoel ighe-
den en onkunde worden weggenomen. Maar ei. zijn na
mrlijk ook andere manieren om de gemeente te
bereiken.

Ik hoop dat onze kerkelijke vergaderingen zullen merken
dat dil boek verschenen is. Het zou een goede zaak zijn
alser officieel meer vrijheid kwam om verzorgd en geva-
rieerd gestalte te geven aan een op 'Kainpen' geénteorde
van dienst.

Wat iSons antwoord up deve liturgische vraagbaak?

J.J. Dronkers

Nav.: drs . van Rongen. Met al de heiligen, Liturgie in Hemel en op

Aarde I/IT en M1, Barneveld 7,
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GEKNIPT VOOR VANDAAG

GEESTELIJKE TRAINING

Als bifbelse en reformatorische christenen blijft voor ons het
Fentrale in ons leven het geloof in Gods genade en kennen
wij geen andere levenshouding dan een leven Uit dat geloof.
Dat wil in de eerste plaats zeggen: wij weten ons van het be-
gin tot hel eind op Gods banmhartigheid in Christus aange-
wezen. Geen menselijke inspanning of oefening kan ooit
voor ons de plaats innemen van Gods heilswerk in de Mid-
delaar,

Mnnr dnnrdoor wordt nu 0ok heel ons tevern theocentrisch
gericht. Niet wijzelf, maar God komr voor onsin het midde!-
punt. Mijn gigen ik met zijn belangen en aspiraties en con-

flicten wordr niet co heel erg belangrifk meer. Het wordt br-

langrijker, dat K op de rechie plaais kom regenover God.
dar ik mijn dienst voor Hem naar behoren kan vervullen, dat
ik aan mijn bestemming, waartoe Hj mij schiep en verloste,
gdt beantwoorden.

En ten gevolge daarvan gaat uit mijn leven nu ook dat ge
spannene, die kramphouding, weg. |n plaats van knecht van
God, die hard voor God moet sloven, word ik kind van God.
vrif en blij kind, mer kinderlijke onbevangenheid en natuur-
lijkheid.

Mnnr wiéf dnt nu zeggen, dat in ons christelijk leven de gres-
telijke 'oefening daarom geheel Contrabande word!? Geen
sprake van! Door dezelfde genade, waardoor wij verlost
worden, worden wij 0ok geroepen tot dienst aan God en ter-
wille van Hem, aan Zijn rifk en aan onze medemensen. Maar
daarvoor fiebben wi; terdege geestelijke training nodig.
Pautus gebruiki in zijn brieven meer dan eens het beeld van
de Griekse kampvechter, die tifjden aaneen zich oefende en
zoncdig zich allerlei ontzegde, om straks, als de wedstrijd
gehoudern werd, lichamelifk fir te zijn.

Dat voorbeeld volgde Paulus zelf regelmatig. En hij wekte er
ook de gelovigen voortdurend toe op. Dr lichanielijke oefe-
ning vindt hij tenslotte niet zo freel erg belangrijk. Maar de
geestelijke ocfening is voor hem een levenskwestie voor de
Christen, die in de dienst van zijn God werkelijk iefs preste-
ren Wil

Een van de algemene wenken die hij in dit verband herhaal-
delijk geeft, is: heilig nuchter én waakzaam te zifn. Nuchter-
heid 1S voor hem het tegendeel van leven in een roes. En
waakzaamheid is her tegendeel vnn slapen. Dat is hef envel
van de ‘aciuuriijke mens’: die brengr zijn leven voor een
groot deel in een roes door, een roes van zingenot of een
roes vnn werken; die versiaapt geestelijk zijn tijd, al lijkt hij
uiterlijk nog zo uitgeslapen en aktief. \Want het onbreckt hem
aan de heilige bezinning en bezonnenheid.

En helaacC vele Christenen lopen datzelfde gevaar. Daarom
dient een echt Christen daar altijd weer tegen fe vechten.
Pascal heeft eenmaal dat diepzinnige woord gesproken: " e-
zus verkeert (in de zijnen) | ?zielsworsteling tof aan her rin-
de van de wereld; daaroni moeten we gedurende die tijd niet
slapen’.

Naasi die waakzaamheid verdienen verder in ons leven die
drie bekende geestelijke vefeningen een plaats, die meestal
wordt aangeduid als de overdenking van her Woord van
God, her gebed en de beproeving van onszelf.

Uit: G. Brillenhurg Wurth
'Geestelijke zelfcultuur of leven uit het geloof?’
in *Gods Woord in het stiidenienleven', 1941.
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MUZIEK

WIIN (F LIEDEREN: EEN KEUZE

Wanneer in dc kerkgeschiedenis het lied ter sprake komt,
worden voortdurend twee teksten uit het Nieuwe Testa-
ment aangehaald: Kolossenzen 3 : 16 en Efeze 5 : 19. De
luatste tijd staat het lied van de gemeente vrij ved in de
belangstelling. En ook vandaag dc dag worden deze
schriltplaatsen om de haverklap geciteerd. Het zijn over-
bekendc teksten, maar ten bchocve van onze berinning
op het {kerk)lied is het toch heel zinvol om de Schrift-
plaatsen ntig cens nauwkeurig te bekijken, Misschien wel
juist vanwege hun bekendheid. Wat staat er eigenlijk en
wal betckent dat globaal voor onze praktijk? Daarmec
zullen we onsin dit artikel bezighouden,

Kolossenzen 3
Wer richten allereerst onze aandacht op de tekst uit Kolos-
senzen 3: 16:

Het woord van Christus wone rijkelijKk in u, zodatr gij in
alle wijsheid elkander leert en terechtwijst en met psal-
men, lofzangern en geestelijke liederen zingende, Gode
dank brengt in ww harren.

'I-lel woord van Christus wone rijkelijk in u' — dat is het
centrale gegeven in deze tckst, waar de andere elementen
betrekking np hebben. 'Het woord van Christus’ — dat wil
zeggen: het woord, dat Christus gesproken heeft en dat de
apostelen doorgaven. Paulus doelt hier op alles wat
Christus nns geopenbaard heeft, op het evangelie, de
'blijde boodschap’. Kortom: de Schrift. De Schrift, het
hele evangelie zal wonen in ons lied.'

En dat woord van Christus moet rijkelijk in onswonen.
We zien hier een parallel met Johannes | : 14: 'Het
woord is vlees geworden en het heeft onder ons ge-
woond." Dat woord 'wonen' wil dus niet zeggen dat het
Woord één keer of twee keer in de week op visite komt.
Het wil in ons weaen en dat wijst op permanente aanwe-
zigheid. Wonen is niet logeren maar 'thuis zijn'.

In Kolossenzen wordt er echter ook nog bij gezegd dat
het woord rijkelijk in ons wone. Dat wil zeggen: het
Woord moet ‘overvioedig® in ons wonen. Het Woord
inoet een steeds bredere plaats in het leven ontvangen.
Het moet ons hele leven vullen.

De tekst gaat dan verder met de woorden: 'zodat gij in al-
le wijsheid elkander leert en terechtwijst en met psalmen,
lofzangen en geestelijke liederen zingende, Gode dank
brengt in uw harten.'

Relangrijk is hier dat verteld wordt HOE het woord van
Christus in ons woning maakt. In de NBG-vertaling komt
dit niet zo duidelijk uit. Een meer duidelijke vertaling zou

bijvoorbeeld zijn: 'Het woord van Christus wone rijkelijk
iii U terwijl gij met psalmen, lofzangen en geestelijke lie-
deren in alle wijsheid elkaar leert en terechtwijst.”?

Al zingend leren wij elkaar en wijzen wij elkaar terecht.
Dat isde wijze waarop het woord van Christus rijkelijk in
ons zal wonen. Het lied dient om elkaar te leren en ver-
manen. Het kerklied dient om elkaar op te bouwen in het
geloof. Dat opbouwwerk kan uiteraard alleen plautsvin-
den wanneer we elkaar het 'woord van Christus voor-
houden.

Dit betekent dus ook dat het in het kerklied niet primair
gaat om rcaciie van de gemeente op het Woord, maar het
gaat alereerst om actie van het Woord. Dat heeft ook
consequenties voor het lied in onze erediensten. Daarover
dadelijk meer.

In het kerklied draait het allemaal om het ‘woord van
Christus'. Het gaai dan ook nooit primair om het vertellen
van individuclc geloofsbelevingen en -ervaringen. Dat is
te verduidelijker door het lied te vergelijken met een
raam. Een ruit dient om licht naar binnen te laten stromen
en om naar buiten te kunnen kijken. Nu kun je pas door
een raam naar buiten kijken wanneer er licht van buitcn
naar hinncn valt. Als het ‘buiten donker isen binnen licht,
dan wordt het saam een spiegel en zien we alleen onszelf
in de kamer zitten.

Zo is het 0ok bij het kerklicd: het lied dient primair om
het Licht naar binnen te laten stromen. Gebeurt dat niet
en is het buiten donker, dan zien we in een lied afleen
onszelf gereflecteerd. En inderdaad. alleen ijdele mensen
staan vaak voor despicgel.

Voorop staat daarom dat wij door middel van ons lied
'het woord van Christus' verder dragen. We noemen dat
‘'verkondigen'. Er wordt wel eensopgemerkt dat 'het zin-
gen nietten korte mag gaan van de Woordverkondiging'.
Nu kun je je afvragen of er iiberhaupt iets 'ten koste' van
iets anderr inoet gaan, maar belangrijker is dat je een een
kerklied gewoon niet tegenovcr de (gesproken) verkon-
ding kunt plaatsten of uitspelen.

Een goed kerklied spreekt het *woord van Christus' en is
verkondiging aan jezelf, aan je broeder ¢n zuster en aan
de hele wereld. Dat is trouwens een clement dat we ook
al in het Oude Testament tegenkomcn. Daar wordt even-
eens gesproken over liedercn dic dienen als verkondiging
onder elkaar en om elkaar te leren en te vermanen. U kunt
hierbij denken aan Deuteronomium 32 waar Mozes de
opdracht krijgt het volk van Tsragl door middel van een
lied te leren. Naast de preek heeft ook hei lied kennelijk
een plaats in het *leer-proces’.
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We kiinneti ons wenden tot de Psalmen. Een paar voor-
beelden. In Psalm 22 : 23 lezen wc: Tk zal uw naam aan
mijn broeders verkondigen, in het midden van dc ge-
meente zal ik U lofzingen™ en op Psalm 30 : 10 'Ik ver-
kondig de blijde mare van uw gerechtigheid in een grote
gemeente’.

Over de laatstgenoemde tckst schrijft Calvijn: 'Hij (=Da-
vid) verzckert ook, dat hij niet alleen inwendig en in zijn
eigen huis Gods getuigenis van zijn geloof gegeven heefi,
maar dat hij ook Godstolk geweest isin een plechtige su-
menkomst. (...) Daarom zegt hij ook, dat hij Gods recht-
vaardigheid niet in zijn hart verborgen heeft gehouden,
die openlijk tot onderlinge stichting moet verkondigd
worden. {...) Want al heeft God onzen lof niet noodig,
toch wil Hij orn velerlei redenen, dat deze onderlinge
oefening onder ons plaats heeft."”

Efeze 5§
De tweede tekst. dic we bekijken willen, is Efeze 5: 19.
Invers IR en 19 staat:

En bedrinkt w niet aan wifn, waarin bandeloosheld is,
madar wordt vervuld met de Geest, en spreekt onder el-
kander \n psafiren, lofzangen en geesielijke fiederen en
zingt en jubelt de Here van harte.

De parallellen met dc tekst uit Kolossenzen vallen ons
meteen op. Te noemen is bijvoorbeeld dat zowe: in Ko-
lossenzen als i Efeze gesproken wordt over elkaarsel-
kander. lii Kolossenzen gaat het om elkaar leren en ver-
manen via het lied. terwijl in Efeze sprake is van onder
elkander spreken in liederen. Duidelijk is dus dat we in
hel lied met elkaar te maken hebben, Dat is een belang-
rijk clement van het kerklied.

Mecst centrale gegeven in de Efezc-tekst is 'het verviild
worden met de Geest', dat min of meer de pardlel van
'her woord van Christus wone rijkelijk in u' uit de Kolos-
senzentekst. [n beidc gevallen gaal het erom dat ons leven
in haar hele omvang gevuld wordt door het Woord.

Op dezelfde wijze waarop in Kolossenzen het lied gekop-
peld wordt aan het wnord dal rijkelijk in ons wone, zo
wordt in deze (ckst het lied verbonden aan 'verviild wor-
den niet de Geest™. Het lied heell dus te maken mel zowel
het Woord als de Geest. Ook in cen kerklied werkt de
Geest niet zonder het Woord en andersom. Dat iSeen niet
onbelangrijke notie. Helaas hchhen we in dit artikel niet
de ruimte om cr uitvoerig bij stil te staan. Tk ncem het
toch even omdat we vandaag ook liederen kunnen tegen-
koinen, waarbij het vooral draaitl oin de Geest, die een in-
dividuele religicuze beleving en spirituele ervaring moet
bewerkstelligen. Licderen waarbij jc voelt dat de Geest in
jou aan het werk is. maar waar Hij zn werk voora door
middel van de melodie moet doen.' Dat is o.a. te zicn aan
de tekst, die op zich geen letter onschriftuurlijkheid hoeft
te bevatten, maar dikwijls opperviakkig en clichématig is.
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Inderdaad, we praten over liederen uit groeperingen. waar
de Geest zijn werk in verontrustende mate los van het
Woord (de beruchte bij-bely moet doen.

Typerend voor de tekst uit Efeze is de scherpe tegenstel-
ling die gemaakt wordt. Platvloers geformuleerd maakt
Paulus het contrast tussen hct je 'laten volgieten met
wijn" en hel 'vervuld worden met de Geest .
Opmerkelijk hierbij is dat Paulus het lied niet associcert
of combineert met de wijn maar met de Geest. Hij stelt de
keuze tussen wijn of licdcren. Dat is des te frappanter
wanneer we ons bedenken hoe hecht verweven 'drank en
lied' vaak zijn. Sterke drank worden ook wel “spiriiuosa’
genoemd. Daarin zit het latijnse woord ‘spiritus’, gecst.
Wel. door de spirituosa krijgen rnenien dikwijls “de
geest” en wtirden zij tot het zingen van liederen aangezct.
Door wijn koin je (bij overmatig gebruik) in de sternming
een lied aan te heffen.

In her Oude Testament komen we de combinatie al tegen:
'Men drinkt geen wijn meer onder gezang' (Jes. 24 : 9).
Ook in Paulus' dagen zette rijkelijk geconsumeerde wijn
mensen aan tot het zingen vaii liederen. En vandaag dc
dag komen we 7e nog tegen: dronken mensen die zingend
- zo u wilt: lallend - hun weg naar bed zoeken om daar 's
morgens z0'n miauwend beestje naast hun rustplaats aan
te treffen. Het lied laat zich voor onze waarneming snel-
ler combineren met drank en vrolijkheid dan met het ver-
vuld worden van de Geest.

In de wereld is ’spirituosa en zingen' een gebruikelijke
combinatie, maar niet in Christus’ gemeente. Daar geldt
het huwelijk tussen de "Spiritus’, de 'Heilige Geest® en
het lied. Paulus' woorden 'gij geheel anders' zijn ook hier
van toepassing.

Voor de apostel is de verbinding niet “bandeloosheid (Ef.
5: 18} — liederen', maar 'wandelen als wijzen (Ef. 5 : 15)
- liederen’. Op deze manier wordt niet alleen dc mens,
maar 0ok de scheppingsgave van zang, muziek (wcci-) in
dienst gesteld van de Schepper. Zoals het was 'in den be-
ginne’.

Het spreekt vanzelf dat de Geeit andere liederen voort-
brengt dan de sterke drank. 'Vervuld zijn van de Geest’ is
immers totaal iets anders dan 'in een roes zijn'. In het
laatstc geval horen we'drinkliederen’. In het eerste geval
klinken 'psalmen, lofzangen en geestelijke liedercn'.

Men heeft wel gedacht dat Paulus hier drie soorten liede-
ren in gedachten had. Psalmen zouden dan dc oudtesta-
mentische liederen zijn, de lofzangen zouden duiden op
de nieuwtestamentische cantica, terwijl geestelijke liede-
ren zouden betekenen: het vrije geestelijke, nicuwtesta-
mentische lied.

De meest voor de hand liggende exegese ism.i. echter dat
we de “psalmen, lofzangen en geestelijke liederen’ niet
moeten zien als drie soorten liederen.? De nadruk ligt in
dit Schriftgedeelte op het 'vervuld worden'. De woorden
'‘psalmen, lofzangen en geestelijke liederen' hebben daar
alles mee te maken. Zij duiden ap 'het vervuld worden',
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op de’evervloed®. het 'rijkelijke’. Dat geldt trouwens ook
voor de woorden 'Cn zings en jubelr Uil de tekst.

We kunnen het vergeli jken met de witroen: "het feest was
tfantastisch, grandioos, heletnaal hct cinde!” Dat is een
vedl uitbundiger aitroep dan: 'het fecst was leuk.' Rij de
laatste uitspraak rijzen al ganw twijlels of de spreker echt
wel zo enthousiast is over de party.

Oin dezelfde reden zegt Paulus niet: '...wordt vervuld
niet dc Geest en spreekt onder clkander in liederen cn
zingt de Here van harte.” Nee, het 'vervuld worden met
de Geest' roept om overvicedigheid en uitbundigheid.
Vandaar: 'spreekt onder elkander in psalmen, lofzangen
en geestelijke liederen en zingt en jubelt de Here van har-
te.

Het lied in de eredienst

Samengevat leren de heide teksten ons het volgende: het
kerklied dicnt primair om vervuld te worden met de
Geest cn om te zorgen dat het Woord 'rijkelijk' in ons
wone. Onlosmakelijk daarinee verbonden is dat we elkaar
in het lied leren en vermanen. Anders gezegd: de Heilige
Geest schakelt ook het lied in om het geloof te veriterken
en op te bouwen. De Geest gebruikt het lied om het
Woord (e laten wonen in de gemeente. De tekst uit Ro-
ineincn 10 : X ("Nabij u is het woord, in uw mond en in
wv hart’) heefl alles te niaken met het kerklied.

We zagen dat kerklied dient om clkaar op te bouwen in
het gelool door elkaar het “woord van Christus' voor te
houden. Daarbij zijn "leren. vermanen, spreken onder el-
kaar' allemaal elementen uit de iwee teksten die het lied
primair aanwijzen als verkondiging. Met lied kan daarom
niet allcen of allereerst als reactic op het Woord gety-
peerd worden.

Ik wil delijn even door trekken naai de praktijk van onze
erediensten. Mijn stelling 1s dan dat ook in de liturgie het
lied niet uitsluitend. zelfs niet allereerst gezien kan wor-
den als een reactie op het Woord.

Dat heeft heel concreet consequenties voor de gewoonte
dat we doorgaans (kleine) gedeelten van psalmen zingen,
ook wel de 'praktijk van het versjes-zingen' genoemd.
Dat onderwerp is nict origineel en misschien wel 'afge-
zaagd'. Toch is het een essentieel punt. Helemaal in het
kader van de landelijk loenemende aandacht voor de ere-
dienst is dit nu een punt waarover we verder ronden kun-
nen nadenken. Dat lijkt me op dit moment van fundamen-
teler belang dan bijvoorbeeld de vraag of er wel of niet
een trompet inet het orgel mag meespelen.

Dat e- meestal enkel verzen van psalmen gezongen wor-
den, kan mijns inziens aleen voortkonmen uit de gedachte
dat hetgeen de gemeente zingt. moet reageren op de voor-
afgaande liturgische handeling. Dat de woorden van de
gemeente, zoveel als maar mogelijk is, mocten aansluiten
bij wat op de kanscl gesproken wordt.

Wanneer je deze mening bent toegedaan. ga je er haast
vanzelfsprekend loc over om uit de psaimen alleen de ge-
deelten te zingen dic op dat moment van toepassing zijn.
Dus aleen de verzen die *erbij passen’.
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Ik zou daar tegenover willen stellen dar de primaire func-
iie van het kerklied in de eredienst nicl reactie, maar actie
van het Woord is. Het lied in de liturgie is er om het
‘woord van Christus' bij en in de gcineente te brengen,
zodat we elkaar daarmee kunnen lercn, vermarien en op-
bouwen in het geloof.

Dit betekent concreet dat eerhicd voor het tekstverband,
respecteren van de eenheid van Schriftpassages (bijv.
psalm als afgeronde eenheid) belangrijker zijn dan de
vraag of alles (uit cen psatm} wel inhoudelijk past bij het-
geen op de kansel gezegd wordt. Nog concreter: ook de
gedeelten van dc psalm. die we nict zingen omdat zc niet
direct aansluiten bij het gesproken woord, zouden wel de-
gelijk heel zinvol (kunnen) functioneren in de dienst. Er
isal veel en veel vaker voor gepleit, maar laten we de lie-
deren zoveel mogelijk integraal in de dienst zingen. En
laten we als het bedlist niet anders kan ivanwege het
groot aantal verzen van een psalm} afgeronde gedeclien
uit het lied zingen.

Wanneer mijn waarnemingen juist rijn, wordt dit de laat-
ste jaren hier cn daar gelukkig siceds meer gedaan. Het
proces kan voortgezet worden, want het Is een gocde en
zinvolle zaak wanneer de gemeente meer gelegenheid
krijgt zéIf het Woord op de lippen tc nemen. Nabij hiiiir is
immers het Woord. Niet alleen in haar hart maar ook in
haar mond.

J. Smelik

"'Hecft deze tekst uit Kolassenzen ook iets i€ zegeen over de raag of
het zingen van niepwiestamentische gezangen geoorloofd is'?

* Deze vertaling geelt dr. C. Trimp i1 WP gemeente en haar liturgie,
Kampen 1983, pag. 21. Zie ook hijvoorbecld C. Voigl, "Vom Wesen
der Kirchenmusik’, in: Der Kirchenmusiker, 3. I-left. 3 Iahrgang (Ju

li/August 1952), pap 30

", Calviin, Her hork der Psalmen, (vertaald en mtpegeven onder toc-
zicht van J. Boer Knottnerus), Uitgeverij De Groot-Gouodriaan, Kampen
1979, deel I.pag. 532.533.

" Wie wil weten hoc één en ander in zijn werh gaat. kan terecht hij pro-
gramma’s van de NCRV en vooral de O

" Zie o.a.: C. Trimp, a.w, Kampen 1983, pag. 93,
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INGEZONDEN

HET GAT IN DE VACATURES

Of: zal het predikantentekort ons een zorg zijn?

1. Tekort: ja/nee?

In De Reformatie van |1 juli jl. schreven br. G. Karssen-
berg en ds. C.I. Smelik over de 'zorgen' t.a.v. het predi-
kantentekorl. De conclusie van Karssenberg was. er moe-
ten per jaar minstens 20 nieuwe studenten aan de TUK
komen willen we in de toekomst in de vacatures Voor-
zien. Zo'n conclusie baart zorgen als je bedenkt dat cr ge-
middeld zo'n 10 studenten per jaar zijn. Echter. ds. Sme-
lik wijst op een foutieve berckening bij Karssenberg over
het te verwachten aantal studenten die ook metterdaad
predikant worden. Dus. paniek en alarm niet nodig, wel
aandacht en inspanning.

2. De niet genoemde vacatures

Toch blijft bij mij de zorg hangen. Immers. Karssenberg
stelt expliciet dat hij in zijn berekening geen rekening
heeft gehouden met "hoogleraren, zendelingen en nog en-
kele anderen’. Dat mag uiteraard. alsje je beperkt tot het
aantal te verwachten vacatures in de gemeenten. Maar als
je dan conclusies trekt over het aantal benodigde studen-
ten. dan moctcn dic 'vacatures toch nadrukkelijk wei
weer genoemd worden. Omdat ik met name die aandacht
miste, i.v.n. het werk van zending, evangelisatie en le-
gerpredikant stel ik voor de herekeningsmethode voor de
vacaturevervulling eens onder de loep te nemen.

3. Een nadere berekening
De gegevens over 1991 leveren de volgende categorieén
en cijfersop:

Categorie predikant Aantal Percentage
Totaal in actieve dienst 252 100.0
Gemeente-predikant 222 88.0
Docenten aan de TUK 09 38
Werkzaam in tehuizen 01 0.4
In evangelisatie-dienst 03 1.2
In zendings-dienst 17 8.8
Legerpredikant 00 0,0

Hieruit blijkt dut 92% van het aantal predikanten werk-
zaam is binnen de kerk en meer of minder rechtstreeks
ten behoeve van de kerkleden. De overige 8% werkt bui-
ten de kerk, ten behoeve van de 'wereld'. Als je hierbij
betrekt dat er 116.000 kerkleden zijn. kan ook gesteld

worden dat er 1 prcdikant op de 522 leden is. en 1 "bui-
tenwerker' op de 5.800 leden.

4. Hoe meet je de vacature-druk?

Een vacante gemeente ondervindi aan den lijve de druk
van de vacature. Daarom maakt ze er werk van: beroe-
pingscommissies trekken het land door, de gegevens wor-
den gemeld bij hei Handboekje, zodat het predikantente-
kart op formule wordt gebracht en jonge broeders warm
gemaakt kunnen worden voor studie in Kampen. Ook de
behoeften, vacaturesen eventueel uitbreiding aan de Uni-
versiteit worden voortdurend vastgesteld en doorgemeten.
Zo verstaan we onze verantwoordelijkheid voor de 'pre-
dik-dienst’. De druk om vacatures op te lossen komt van
binnenuit, kerkelijk “eigen’ belang om zo ie zeggen. Geen
kwaad woord daarover, intcgcndeel !

Maar hoe meten we dc druk voor hei werk in de 'we-
reld'? Uiteraard beseft de 'wereld' niet dat er 'vacatures
zijn, om maar niet tc zeggen dar ze zelf een grote vacatu-
re ir. Nu hoeven we als vrijgemaakte kerken gelukkig
niet heel die vacature-last op onze schouders te nemen.
alsof Wij duizenden zendelingen en evangelisten moeten
uitzenden, Wel mogen en moeten we "ons’ deel daarvan
serieus nemen. Maar hoe groot is dat deel dan? Dat is
mijn' inziens alleen maar vast te stellen met criteriadie
van binnenuit de kerk opkomen.

Zijn we tevreden met de hoeveelheid 'zendings-werk'
wat nu gebeurt? Zitten we aan onze top? Welke 'druk’
ligt op de uitbreiding van de zendingsinspanning? Meten
wedieaf aan de financiéle draagkracht, of naar het aantal
verzoeken om hulp, of zouden we daarin ook her aantal
predikanten en gemeenteleden en de verhouding 'eigen’
belang-'belang van de ander, c.q. de wereld' kunnen be-
trekken.

5. Een voorstel tot afspraken

Ik besef heel goed dar niet de hoeveelheid 7endelingen de
enige maatstaf is voor zendingswerk. Maas zou via dat
aantal de ‘zendingsvacature-druk’ niet geformuleerd kun-
nen worden, zodat we die 'stem' voor de volgende jaren
wél meetellen? Vandaar deze voorzet, ter overweging.

Er zou iets voor te zeggen zijn dat de kerken evenveel
predikanten voor 'kerk'-belang inzetten als voor 'we-
reld’-belang. Deze *fifty-fifty’-regeling zou de kerken ui-
teraard niet misstaan. maar is toch wel d te idealistisch.
Het lijkt me beter een soort lange termijn-planning op te
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zetten, waar we ons als kerken vrijwillig aan binden.
Noem het afspraken, of plechtiger: beloften.

Woc zitten nu op 08 : 92. Kunnen we dat bijstellen'? Bij-
voorbeeld voor liet jaar 2000 werken naar 15 : X5 verhou-
ding'! Dat zou een verdubbeling aan 'wereld'-werkers be-
tekenen: | per 3900 gemeenteleden. En in het jaar 2000
opnieuw die verhoudingsgetallen hespreken.

Over enkele jaren herdenken we de zendingsiynode van
Middelburg 1896. Zou het niet een passend cadeau zijn
als we tegen die tijd de *zendings-vacature-druk-formule’
rond hebben?

6. Voorlopige conclusie

Dromen? Fictie:' Misschien, maar dromen kunnen werke-
lijkheid worden als er aandacht en inspanning is, zoa s ds.
Smelik vraagt. Met als conclusie dat ik met Karssenberg
m'n zorgen houd. En met hem, zonder paniek. wel wil
streven naar minstens 20 nieuwe studenten per jaar.

C.I. Haak
UIT DE KERKEN
OVERLEDEN
Op 29 juli jl. is overleden ds. M. Fanssens, emeritus-pre-

dikant van Lutten en Dedemsvaart. Ds. Janssens werd ge-
boren op 7 november 1899 en werd predikant te Schou-
werzijl in 1926. Vanal 1927 diende hij de kerk van
Lutten cn Dedemsvaart, in 1962 emeriteerde hij. Voor De
Reformatie schreel hij cen artikel over zijn theologische
studietijd in dejaren '20 (jg. 59. p. 768-770).

Ds. Janssens is 3 augustus jl. tc Lutten begraven.

ADRESWIJZIGINGEN ED.

Berkel en Rodenrijs * Divconia: Postbus 271,2650 AG
Hardinxveld-Giessendam * Predikant: B.C. Buitendijk.
Haringhand 42.337 | JA, ={0 1846} 11772.

Leiden * Scriba: J. van Apeldoorn. Klimopzoom 93,
2353 RH lLeiderdorp, = (071) 893198.

Sncek-Koudum *  Preckvoorziening: A. Zwaagman,
Berkenlaan 56, 8603 BY Sneek, = (05150) 12733.
Zwijndrecht-GrooteLindt * Scriba: A.E. van den Hout,
Teilingen 9,3334 BT Zwijndrecht, = (078)100616.

Een omstreden boek:

‘Een boek dat vragen opwerpt, ideeén lan-
ceert en zowe aan onze theologen a's
wet enschapper s kan wor den aanbevolen
{W.Zeldenrust in Geref. Kerkblad).

'Het is een openharti g geschrift, waarin de
leefwereld van de student centraal staat'
{R. Kuiper in Radix).

'Met de publicatie van Klapwijk ben ik om
dlerlei redenen niet blij' (G.J. van Mid-
delkoop in DeReformati e).

'Het iseen eerlijke studie, waarin de schrij-
ver zichzelf en de kerkdijke groepering
niet spaart (I.A. Kde voor de Ned. Bibl
Dienst).

'Klapwijk heeft een overtui gende aanpak
(...) Ik heb dit boek met heel gemengde
gevoel ens gelezen (...) Vandaar mijn
vraag aan Klapwijk: schrijf twee boeken
in plaats van dit ene' {C.J. de Ruijter in
Ned. Dagbl ad) .

'Zijn st em is als discussiebijdrage waarde
vol' (W.H. Velema in Anbtel i j k Contact).
'Klapwijk schroomt niet kritiek te uiten op
de vrijgemaakte kerk. Maar tegelijkertijd
geeft hij oplossingen aan, om iets te
doen aan die misstanden' (Pier Olden-

huisin S| G GSV-Groningen).

'...een gedurfd initiatief, dat beter loon ver-
dient dan een kerkelijk en academisch
stilzwijgen, tenzij dit zwijgen een voor-
hof vormt van een grondige bezi nni ng. ..
(G.Harinck in Radix).

..dat juist op het punt van de confessie
Klapwijks sti mul erende geschrift ons in
de steek laat' (C. Trimp in De Ref or ma-
tie).

Oordeel zelf!

T.M. Klapwijk: OP DE GRENS

o over st udent , ker k en universiteit

o Pastoraal Perspectief, 141 p., f 15,75
(verkrijgbaarin de boekhandel)
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INGEZONDEN

HET EEN DOEN EN

HET ANDER NIET NALATEN

In De Reformatie van | augustus 1992 schrijft dr. W.G.
de Vries een artikel dat mij noopt erop te reageren.

Hij noemt mijn naam in verband met wat prof. dr. K. Ru-
nia van mij uit het gedenkboek Het vuur blijft branden
had geciteerd. Runia meende op grond van wat daarin
over de mogelijkheid van meer-dan-één-adres van de
kerk op één plaats geschreven werd, een wat ander geluid
te horen dan wat vroeger gangbaar was in de Gerefor-
meerde Kerken (vrijgemaakt). Daarin heeft Runia gelijk.
De Vries stelt het mij daarom wel iets te mooi voor alsof
hij en ik het op dit punt helemaal eens zijn tegenover Ru-
nia. Zelfs wanneer we ons beperken tot wat ik geschreven
heb in Het vuur blijft branden, lijkt mij dat niet het geval.
En ook als ik terugdenk aan wat ik in menig artikel in De
Reformatie over deze materie heb geschreven, zonder dat
ik daarbij destijds op de instemming van b.v. De Vries
kon rekenen, lijkt het mij juister tegenover Runia niet te
ontkennen dat er verschillen zijn. Dat blijkt in elk geval
uit wat ik hier verder nog wil zeggen.

Samen met De Vries blijf ik volhouden dat de kerkelijke
eenheid het belangrijkste is waarnaar wij moeten blijven
streven als we aan vormen van samenwerking denken. De
kerk staat heel centraal in ons leven, en dat moeten wij
ook laten blijken. Ontmoeten we dus mensen die met ons
het evangelie liefhebben, dan kan het niet bestaan dat wij
het onderwerp kerk buiten onze besprekingen houden.
Ook blijft gelden dat een ieder de roeping heeft zich van
een valse kerk af te scheiden. Ik wil dus niet weten van
berusting in een nu eenmaal gegroeide situatie van kerke-
lijke verdeeldheid. Als dat een soort nieuwe koers in onze
kerken zou zijn (wat ik niet geloof), volg ik die koers
niet. Ik begrijp op dit punt de boodschap van De Vries
goed, ook als hij die richt aan het adres van prof. Runia.
Tegelijk moet ik constateren dat ik op een ander punt met
De Vries verschil. Hij schrijft: "We hebben al eerder op
het betoog van Douma gewezen dat in volkskerken als de
Nederlandse Hervormde Kerk en de synodaal Gerefor-
meerde Kerken het hele Apostolicum op de tocht staat.
Zou men dan journalisten mogen aantrekken die door hun
dagelijkse gedrag dergelijke kolossale dwalingen gedo-
gen en die zich met hun toezien daaraan schuldig maken?
Wij willen Schilder niet canoniseren. Maar we zijn wel
van mening dat zijn hele levensstrijd als gereformeerd
confessor hier verloochend wordt.”

Als ik het goed begrijp, word ik hier in stelling gebracht
tegen de nieuwe koers van het Nederlands Dagblad. Daar
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heeft men intussen immers ruimte gecreéerd om ook niet-
vrijgemaakte medewerkers aan te trekken. Nu heb ik er
zelf een grote hekel aan iemand voor een wagen te span-
nen waarvan ik kan vermoeden dat hij die niet wil trek-
ken. Zo kan De Vries wel raden dat ik, gelet op wat ik de
laatste jaren geschreven heb en gelet op mijn geregelde
vaste medewerking aan het Nederlands Dagblad, de con-
clusie niet zal bijvallen, die hij uit het op de tocht staan
van het hele Apostolicum’ trekt. Ik vind die conclusie
naar de kant van het Nederlands Dagblad ook helemaal
niet in het verlengde liggen van wat ik over het loslaten
van het Apostolicum door bepaalde kerken heb geschre-
ven.

Ik deel het beleid van het Nederlands Dagblad, al valt er
op de manier van formulering en presentatie van dat be-
leid kritiek te leveren. Maar ik kan met dat beleid instem-
men, omdat ik weiger voor exclusief gereformeerd uit te
geven wat het in elk geval v6or de Vrijmaking nooit ge-
weest is, n.l. dat wij vanwege kerkelijke gescheidenheid
in allerlei christelijke en gereformeerde verbanden niet
zouden kunnen samenwerken.

Dr. De Vries hecht aan grote namen. Welnu, hij noemt in
het door mij geciteerde artikel dr. Abraham Kuyper. Zo-
als deze man niet relativerend kerkelijk bezig was, maar
leiding gaf aan de Doleantie, terwijl hij tegelijk in de po-
litiek en op andere terreinen kerkelijk verdeelde christe-
nen wist te verenigen, zo meen ik ook dat het een met het
ander kan samengaan. Ook in het Nederlands Dagblad.
De Vries noemt verder Schilder. Hij wil hem niet canoni-
seren. Nu, dat doet hij ook niet. Deed hij dat wel, dan
moest hij bedenken dat Schilder voor de Vrijmaking
nooit en te nimmer de boude conclusie getrokken heeft
die De Vries hier trekt. Nooit heeft hij naar een dagblad
of een partij van enkel gereformeerden gestreefd, alsof
werken op de grondslag van de drie formulieren alleen
maar met kerkelijk-gereformeerden mogelijk zou zijn.
Nooit heeft hij, uit welke gemengde christelijke organisa-
tie dan ook, gereformeerden weggeroepen, zolang het op
grond van de door zo’n organisatie verrichte arbeid onno-
dig was. En nog na de Vrijmaking schreef hij dat hij zich
een politicke actie van louter vrijgemaakten niet kon
voorstellen.

Zeker zijn er bij Schilder citaten te vinden die De Vries
voor zijn Schilder-beeld kan gebruiken. Maar ik schrijf
toch met een kalm gemoed dat het onzin is om uit de
koers van het Nederlands Dagblad af te lezen dat daarin
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Schilders "hele levensstrijd® verloochend wordt.

Ik lees dat de mensen die als nict-vrijgemaakt-gerefor-
meerden door het Nederlands Dagblad zullen worden
aangetrokken 'door hun dagelijks gedrag dergelijke ko-
lossale dwalingen (in hiin eigen kerken. J.I>.) gedogen cn
zich met hiin toezien daaraan schuldig maken.' Daarop
wil ik met de volgende vraag antwoorden. Ik heb wel va-
ker gemerkt dat die vraag sommigen kan irriteren, maar
ik wacht nog altijd het antwoord af: Zou het 0ok een on-
dergraven zijn van onze gereformeerde confessie. wan-
neer het Nederlands Dagblad Groen van Prinsterer. alom
onder ons geacht als gereformeerd denker en politicus.
als medewerker nop kon vragen? Of zou zo'n man, Her-
vormd als hij was en alshij bleef vanaf 1834 tot zijn dood
in 1876, alleen maar te typeren zijn alsdoor zijn dagelijks
gedrag kolossale dwalingen gedogend en zich daaraan
schuldig makend met zijn toezien? IS het ook mogelijk
dat men dagelijks nog wat meer en wat anders doet dan
dat? En dat dus het plaatje, niet alleen van een groot man
als Groen van Prinsterer. maar ook van bescheiden niet-
vrijgemaakte medewerkers van het Nederlands Daghlad
cr wat minder huiveringwekkend uitziet?

[k kom nog even op Schilder terug. Terwijl De Vries van
niet-vrijgemaakten, die wij voor gemeenschappelijke ar-
beid zouden willen aantrekken. nict meer weet te zeggen
dan dat zij kolossale dwalingen gedogen en zich schuldig
maken door hiin (lijdelijk) toezien, schreef Schilder over
orthodox-hervormden in de Antirevolutionaire Partij:
"Voorzoover de Hervormden principieel zuiver staan in
politicke vragen, staan ze ook tegenover de Hervorinde
Kerk met cen duidelijk gemarkeerd standpunt. Dat deelen
wij allerminst, maar wij zijn overtuigd, dat het, juist wijl
het duidelijk is, kan worden verdiscontcerd in gevallen,
waarin het voor het politieke leven belang mocht blijken
te hebben, en (dat het) voortsin veel opzichten voor poli-
tieke kwesties nict beslissend is (De Reformarie, 22€ Q.
(1946/47), 366. Hoe weldadig is dit genuanceerde en mil-
de oordeel, vergeleken met dat wat De Vries over a.s.
niet-vrijgemaakte medewerkersvan het Nederlands Dag-
blad velt!

Laten we het een doen (werken aan de eenheid van de
kerk) en het ander niet nalaten (samenwerken, waar mo-
gelijk op grond van de te verrichten arbeid).

Tk weet dat lang niet iedereen mijn standpunt deelt. Reeds
het feit dat het weekblad De Reformatie vrij regelmatig
bet Nedertands Daghlad bestrijdt, is daarvan een bewijs.
Daarom zit Runia er nict naast als hij op een belangrijk
verschil onder ons wijst. En ook op het feit dat zo'n ver-
schil samenhangt met onze visie op de kerk.

Het zou nok onjuist zijn met het oog op anderen en op
mijzelf vol te hnuden dat we toch zo gelijk gebleven zijn
sinds de Vrijmaking. Dat zijn we duidelijk niet. Maar niet
elke verandering is cen verslechtering. Gevaren die zo'n
verandering meebrengt, zijn er duidelijk. Het lijkt dan
veiliger maar hij het oude te blijven. Het is echter soms
moediger om nieuwe wcgen in te daan en zich niet van
de wijs te laten brengen door opmerkingen over het ont-

864

krachten of zelfs verloochenen van de gereformeerde
confessie.

Zulke beweringen zullen stellig goed bedoeld zijn, maar
zij treffen veel mensen pijnlijk, tot wie ik ook mijzel{ re-
ken. Ik distanticer mij bij dezen witdrukkelijk van het ge-
bruik van mijn naam tégen het Nederlands Daghblad. 1k
hoop dat de mensen die in dic krant het beleid bepalen.
niet van ale kritiek omvallen. Laten ze de kritiek wel
goed overwegen en doen wat ze kunnen om het een krant
voor onsallen te laten blijven, en een krant die het Woord
van God gezag geeft over d de sectoren die het hlad wil
bestrijken. Dut dit vandaag wel eens tot andere antwoor-
den leidt dan vroeger en dat er vandaag, net 7o goed als
vroeger, fouten gemaakt worden, is nog geen reden het
beleid van het Nederlands Dagblad z0 te diskwalificeren
alsik het Dc Vries zie doen.

J. Doiima

REACTIE

ANTWOORD
AAN PROF. DOUMA

1. Opnieuw blijkt uit hei 'Ingezonden' van prof. Douma,
hoe moeilijk het is elkaar goed te verstaan, juist in pole-
mieken in de pers. Hij voelt zich voor een wagen gespan-
nen, die hij niet kan trekken en is van mening dat hij in
stelling wordt gebracht tegen de nieuwe koers van het
Nederlands Daghlad. Tk verstadat hij daar cen grote he-
kel aan heeft en wil dan ook proberen dat al's een misver-
stand weg te nemen.

2.a. Wat was de gang van mijn betoog, waartegen Dou-
ma zich hier verzet? |k bestreed prof. Runia, die Doumna
en Trimp voor zijn wagen wilde spannen als gangmakers
van een nieuwe avontuurlijke weg in onze kerken. Met
citaten uit hun eigen pen betoogde ik dat de confessionele
trouw en de daaruit vloeiende hechte band zo duidelijk is
dat de door Runia gesignaleerde veranderingen hinncn
het ene front van de kerk een onbeduidend verschil kun-
nen worden genoemd.

h. Dit ligt bij prof. Runia heel anders. Hij blijft gemeen-
schap onderhouden met een kerk, waar alle artikelen van
ons algemeen ontwijfelbaar christelijk geloof op de tocht
staan. Om dit te adstrueren verwees ik naar het sterke be-
toog dat Doumahierover in 1979 hield.

c. Vervolgens ging ik in op Runia’s mening dat er over-
eenkomst zou bestaan tussen de ontwikkelingen in het
GPV én diein het ND. Dat betwistte ik hem. Maar Dou-
maen Tnmp hield ik buiten dit verdere betoog. |k wilde
alleen maar aantonen dat ze niet voor het karretje van Ru-
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nia konden worden gecpannen. Maar geen haar op mijn
hoofd dacht er aan hen voor mijn karretje te spannen.
Daarvoor is hun standpunt mij te goed bekend uit het ND
zelf.

d. Kortom, ik wilde aantonen dat de verschillen onder
nns inzake samenwerkingsvragen op geen cnkele wijze
onze confessionele verbondenheid aantasten. Met andere
woorden: mijn artikel bedoelde te wijzen op wat ons cen-
traal verbindt. ondanks onderlinge verschillen: trouw aan
Schrift en belijdenis., Ik wilde de zask dus juist niet op de
spits drijven cn ons door een “huitenstaander” niet van el-
kaar laten loswcken.

3. Hoe komt Douma nu tot het misverstand dat ik zijn
naam tégen het ND heb misbruikt? Wel, ik denk, omdat
ik hij mijn bespreking van de koers van het GPV erop ge-
wezen heb dal allcen confessionele belijders. die mefrer-
daad de vereniging in één kerk voorstaan, als leden wil
toelaten en tocn schreef: 'Nummer 1 op het program van
Douma’. Wellicht had ik beter kunnen schrijven: op het
toenmalige program vian Douma.

Hoewel: ik verblijd crin dat hij schrijft: de kerkelijke een-
heid is het belangrijkstc waarnaar wij moeren blijven we-
ven als We aan vormen van samenwerking denken. Ook
bliift het volgens hem ieders roeping zich van de valse
kerk af te scheiden. Daarom wil hij niet weten van berus-
ting in de kerkelijke verdeeldheid. Daarin ziet hij mét mij
niet een nicuwe koers in onze kerken. Mocht die er zijn,
dan volgt hij deze niet. Op dit punt begrijpt hij mijn
boodschap aan het adres van Runia goed. Ik acht dit een
verblijdende overcenstemming.

4. Waarom is hij dan toch van mening dat ik hem in stel-
ling heb gebracht tegen de nieuwe koers van het ND? Om-
dat ik zelf voorthouwde op wat hij indertijd heeft geschre-
ven inzake het up de tocht staan van het Apoctolicum bij
de volkskerken in ons land. Let wel: dat deed ik niet in het
kader van wat hij vroeger heeft geschreven, maar van wat
drs. J.P. dc Vries in een interview in Kaers recent had ge-
zegd. Tk spande Douma nergens voor, maar ging in debat
met drs. De Vries. Deze had namelijk gezegd dat naast
Christelijke Gereformeerden er in de redactie van het ND
toch ook plaats moest zijn voor bijvoorbeeld Gereformeer-
de Bonders uit de Hervormde Kerk, Toen stelde ik de
yraag — cn legde die werkelijk nict Douma in de mond:
'Zou men dan journalisten mogen aantrekken die door hun
dagelijks gedrag dergelijke kolossale dwalingen gedogen
¢n die zich met hun toezien daaraan schuldig maken? Dat
lijkt me de duidelijke voortgang in mijn betoog. |k greep
enkel cn aleen terug op de analyse van de schriftkritiek in
volkskerken die Douma indertijd maakte en waar hij, naar
me blijkt, nog geheel achter staal. Ik had trouwens ook
niet anders verwacht,

5. Nu had Ik erop gewezen dat Kuyper veel moeite heeft
ondervonden van zijn ethisch-irenisc he vrienden die kerk-
reformatie tegenstonden. Douma schrijft: ja, maar tegelijk
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wist hij in de politiek en op andere terreinen kerkelijk ver-
declde christenen te verenigen. Bekend isdat hicrachter de
overtuiging van Kuyper schuil ging dat het Calvinisme
zich van zijn kerkelijke kieur moest ontdoen. Daartcgen
kwam juist in onze kerken een groeiende kritiek, omdat de
leer van de pluriforiniteit van de kerk bestreden werd, met
name door K. Schilder. We willen niet graag met citaten
'rammelen’, maar als Douma in dit verband een citaat van
Schilder uit 1946 aanhaalt, hangt dit samen met een zekere
ainbivaleiitie hij Schilder, waarop ik al in mijn proelschrit
heb gewezen en ook in de artikelen in ons blad van 2 fe-
bruari 1991 (vijf artikelen) over de G-organisatie. Ecn am-
bivalentic die steeds meer overwonnen werd. Aan de enc
kant sprak Schilder over slechts een verschil in de kerke-
lijke praktijk met orthodox-hervortnden, maar tegelijk - a
in 1933 — noemde hij hun positie verbondsongehoorzaam-
heid. Daarom achtte hij echte confessionele politieke sa-
menwerking niet mogelijk, tenzij men kerkelijk één is.
Daal-om schreef hij: 'Maar wij zijn eerst kerkelifk geboren
en getogen. en pas daarna politiek toegerust.'

Vlak na het uithreken van de Tweede Wereldoorlog
schreef hij aan een ‘jongere tijdgenoot' dat men goed an-
tirevolutionair moet zijn om voor het Nederlandse volk
iets te betckenen en voegde eraan roe: antirevolutionair
en kerkelijk gereformeerd! En ten aanzien van hervormde
"brave broeders schreef hij: Hij kan wat zijn "kenmer-
kenstaal’ betreft best meevallen, vergeleken met onszelf.
Maar: 'Inzake de vraag van stichting, dat beteken! op-
bouw, van principiéle leeropbouw. dus ook in de vraag
van stichting op politiek terrein, gaan onze wegen uiteen.'
En wat Abraham Kuyper betreft, ik ben van mening dat
Schilder op dit duidelijke punt in de lijn van Kuyper ging
die heeft geschreven: 'Men zegt mij telkeni: ’In het ge-
loof zijn wij het eens, a verschillen wij op het plint van
de Kerk', daarmee het denkbeeld ingang gevend, dat mijn
geloofsinzicht en mijn zienswijze in het kerkelijk los
naast elkaar staan... Het stuk der kerk is mij wel terdege
ecn geloofskwestie, en mits de opening des harten
ver genoeg ga. neem ik aan, bij menigeen reeds in de eer-
ste geloofsaspiratién de afwijking aan ¢ wijzen, die tot
uiteenlopend inzicht in de ’locus dc Ecclesia™ leidt’
(Confidentie, Amsterdam 1973, bl. 49).

Tk meen in alle oprechtheid behoorlijke cn eerlijke studie
tc hebben gemaakt van wat Schilder in dezen bewoog.
Toen hij nade Vrijmaking op *geduld’ aandrong ook in-
rake verschillen over samenwerkingsvragen, pleitte hij
tegelijk voor voortgang in de reformatie ¢n was van me-
ning dat de ogen steeds meer geopend zouden worden.
Maar wat er vandaag in en met hel ND gebeurt is eerder
teruggang van de reformatie, een terugkeer tot uitgangs-
punten die mijns inziens overwonnen hadden moeten
worden. Ik kan hier niet alles herhalen, wat ik hierover
geschreven heb, Maar ik ben ervan overtuigd dat Schilder
dc verbondenheid van kerk en confessie terecht ook voor
de politiek steeds meer nadruk heeft gegeven, In 1949,
nadat de gemeenteraadsverkiezingen ac hter de rug waren,
wees hij erop dat de 'kerkelijke cllende” daarin weer zo
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erg naar voren was gekomen. Hij noemde de Hervormde
Kerk machteloos fnzake de cerbiediging van de inhoud
van het evangelie, omdat incn "het instituut' lieeft uitge-
roepen tot afgod, die in elk geval offeranden mag vragen:
'Blijft in de kerk'. Hetzelfde geldi volgens hem van de
svnodaal Gereformeerde Kerken: ook daar blijft de afgod
roepen Blijft in de kerk, die onder zijn handen smclt en
verdwijnt afs kérk (Br Reformatie, 23 juni 1949).

6. Tenslotte: Douma meent dat zijn vraag sommigen kan
irriteren, maar hij zegt nog steeds, op antwoord te wach-
ten: Zou het een ondergraven zijn van onze gereformeer-
dc confessie, wanneer het ND Groen van Prinstercr als
medewerker kon vragen'! Of zou zo'n man, hervormd als
hij was en als hij bleef vanaf | X34 tot zijn dood iii 1876.
alleen maar te typeren zijn als door zijn dagelijks gedrag
kolossale dwalingen gedogend en zich daaraan schuldig
makend inet toezien? [s het ook mogelijk dat men dage-
lijks nog meer en wat anders doet dan dal?

Het antwoord op deze vraag wekt bij mij geen enkele irri-
tatieop en 1s ook zeker te geven.

a |k merk op dat ik zelf erop gewezen heb dar verontrus-
ten als prof. Riinia de ontwikkelingen in zijn kerken met
lede ogen aanzien, Ze schrijven daar ook over en doen ze
dur inderdaad niet inéér dan 'toezien'? Ja, Op papier.
Maar het kriint niet tot daden.

b. Tk merk op dat in de vorige eeuw pas na twee cciiwen
— de Dordtse Synode van 1618-1619 - een breken mct het
gedeformeerde kerkverband kwam. Dat men in die tijd
daarmee extra moeite had valt te verstaan. Eeuwenlang
was dit niet vertoond,

C. Meer dan een eeuw later leven wij en onze tijdgeno-
ten. Sindsdien heeft de Hervormde Kerk volgens een van
haar leden, ir. J. van der Graaf, zich oniwikkeld tot een
antichristelijk genootschap. Maar hij blijft cr hewust bij
behoren, De God van de geschiedenis hielt huidige her-
vormden echter meer verantwoordelijk dan hun voorou-
ders. die deze 'Fes van de geschiedenis' nog niet kenden,
d. Over wat iemand zou hebben gedaan komen ons geen
speculaties toe. leder moet 'zijn eigen pak' dragen. Maar
ik geloof niet dat Groen ven Prinsterer was gebleven hij
een kerkgemeenschap die mees dan cen eeuw in schrift-
kritiek heeft volhard en antichristclijke trekken heeft ge-
kregen, Daaraan kunnen we toevoegen dat de hiografe
van Groen van Prinsterer, mevr. J.L. van Essen, onlangs
nog eens gewezen heeft op de opmerking van prof. Ger-
retson, dat — was Groen van Prinsterer bij de Doleantie
van 1886 nog in leven geweest — hij zcker met deze ker-
kreforriiatie was meegegaan. Maar nogmaals; antwoorden
uit het verleden zijn niet zonder meer concludent voor het
heden, We leven een eeuw Inter en daardoor zijn de in-
richten verscherpt en is de verantwoordelijkheid groter
geworden, "Historia docet’ - de geschiedenis geeft onder-
wijs. Nee, niet de geschiedenis, maar de God van de ge-
schiedenis,

W.G. de Vries
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PERSSCHOUW

Wat betekent de ondertekeningvan de
belijdenis!

In het officigle orgaan van de synodale Gereformeerde
Kerken Keskinformatie van juni 1992, geeft drs. L.C. van
Drimmelen, adviseur van de generale synode. een belich-
ting van een besluit, waarin hij de betekenis van de on-
dertekening van de belijdenis door ambtsdragers als volgt
schetst;

Op de eerde kerkeraadsvergadering na hun bevestiging wordt
vun predikanten, oudcrlingcnen diakenen gevraagd hun handte-
kening te zetten ondcr cen zopenaamd ondertekeningsformulier
dat {meestal in cen boekje) aangehecht IS aan de belijdenisge-
schriften van de Gereformeerde Ké ken in Nederland.

Met dic handtekening beloven de ambtsdragersvolgens liet ge-
noemde tormulicr, dat zij de Bijhel erkennen als het Woord van
God en als dc cnige rege voor geloof en leven én dat zij zich
‘trouw zullen houden aan hel belijden van de kerk'.

Steedr weer roept dit de vraag Op: waarom moet dit ergenlijk?1s
het *ja’-woord, dat bij dc bevestiging tot ambtsdrager in het
midden van dc pcinceiitc gegeven is niet genoeg? Waaroin moet
daar nog eenc hel retten van een handtekeningbijkomen?

Deze vraag klinkt nog dringender daar waar de gereformeerde
kerk samen-op-weg is met de hervormde gemeenteter plaatse
omdat de Nederlandse Hervormde Kak dc regel dat ambisdra-
gers de belijdenis van dc kerk ondcrtckencii niet kent. Waarom
zoiiden de gereformeerde ambtsdragers w&l hun handtekening
zetten en de hervormde niet?

Betekenis van de ondertekening

Het zetten van een handtekening door ambtsdragers is een gere-
formeerde cigenaardigheid. Een eigenaardigheid die we niet
volhouden as een officied gefedereerde samen-op-weg ge-
meente één gemengde kerkeraad heelt niet hervormde en gere-
formeerde ambtsdragers. Dan geldt de deshetreffende regeling
irit dc "'Tussenorde’ Daarin staat geen veorschrift over het on-
dertekenen van de bhelijdenis. Het zou ook wat vreemd zijn als
dc ene ambtsdrager Uit dezelfde kerkeraad wél zou moeten on-
dertekenen en de andereniet.

Bij het vagtstellen van die regeling uit de Tussenorde had hei
dubbeltjc ook dc andere kant op kunnen rollen. Want dc ge-
nocmde gereformeerdeeigenaardigheid heeft een diepe en ver-
gaande betckenis.

Het gaai daarin om het belijden van onze Kerken. Om onvze ge-
loofshelijdenis als geformuleerde en op schrift gestelde ver-
woording ban wat de kerk gelooft én om onze geloofsbelijdenis
als handcling. Rij het plaatsen van zijn of haar handtekening
verbindt dc betrokken ambtsdrager zijn of haar neam aan de be-
lijdenis van de kerk. In onze tjd wordt het zeuen van deze
handtekening vaak formalistisch opgevat. Alsol he gaat om de
ondertekening vVan een contract waardoor je je verplicht om de
tekst van het contract tot en inet de kleinelettertjes rate kornen.
Dat is beslist niet de bedoeling en ook nooit de bedoding ge-
weest.,

Hei gaai Dij die handtekeningom de manier waarop de gerefor-
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meerde kerken kérk willen zijn. Hei gaat om de aard van het
kerkverband. Daarom wordt alleen van de ambisdragers ge-
vraagd om hun handiekening te zetten, omdat de ambtsdragers
(kunnen) worden afgeyaardigd naar de classis en de synode.

Grelon i “en be '.".-"_."( len

Met dic handtekening willen wc als gereformeerden zeggen:
wat ons als gelovigen en als tot kerkgemeenschap IS niet een
bisschop, of de paus. on ook niet een kerkorde of ccii reglement
of een ledenregister. Wat ons samenbindt is ons gelddf, ons be-
lijden,

Dic handtekening is dus ccn uitdrukking van het bij elkdar be-
koren door samen e staun op dezelfde grondslag. Daarom heten
de drie gereformeerde belijdenisgeschriften uit de tijd van de
Reformatie "Formulicren van Enigheid’ (in hedendaags Neder-
lands: formulieren van éénheid, namelijk de éénheid van de
kerk).

Dat het in dc tijd van de Reformatic zo bedoeld is blijkt uit de
acta van de synode van Embden 1571. Artike] 11 van die acta
vertelt dat men besloot niet aleen de Nederlandse Geloofsbelij-
denis ie ondertckenen maar 00k de belijdenis van de gerefor-
meecrde kerken in Frankrijk, de Confcssion de Foy van 1559, om
daarmee de “verbinding en enigheid” (in het Latijn: consensus ct
coniunctio, de overcenstemming en eenheid) met de Franse ker-
ken tot uitdrukking tc brengen. Nu ishet wel 7o dat de Neder-
landse Geloofsbelijdenis grote overeenkomst vertoont met de
Franse, maar er is ook verschil, tc verklaren uit de omstandig-
heid dat beide confessiesafgestemd zijn op het tijdshestek en dc
omstandigheden waarin i) geschreven zijn. De Nederlandse
Geloofshelijdenis, opgesteld door Guido dc Brés, is immers
oorspronkelijk cen verweerschrift genicht aan koning Philips 11
om aan tc tonen hoe katholiek dc gereformeerden zijn en dat zc
iiict verward mogen worden met dc Wederdopers. Toch vroeg
de synode van Embden volgens artikel IIT van de acta aan de
Franse kerken op hun beurt de Nederlandse Geloofsbelijdenis te
ondertekenen zoals de leden van de synode van Embden de
Franse geloofsbelijdenis ondertekend hadden.

Het is alsof we de gercformeerden aan elkaar horen vragen: Wie
ben jij? Wat gelost je? En tin antwoord gekregen tc hebben is
dan de conclusie: Dan zijn we één! (Nier: dan zijn we het ééns,
maar: dan zijn we één')

Contractuele opvatting

Het ismisgegaan in de vorige eeuw toen iii heel de samenleving
het juridische veel formeler werd opgevat cn men het zetten van
een handtckening anders ging beleven. Toen kwam ook de
vraag op of de ondertekening van de drie Formulieren van Enig-
heid toch vok zcker betekent dat men instemt met de gehele
tekst. Dic vraag ging men loen met ‘ja° beantwoorden. Maar
dan moest uit die belijdenisgeschriften verwijderd worden dat-
gene waarmee men niet kon instciiimen. En dat is 00k gebeurd
door de generale synode van Utrecht 1905 die een passage
schrapte uit artikel 36 van de Nedertandse Gelootsnbelijdenis.
Dat had nomt moeten gebeuren. In de eerste plaats niet omdat
de Nederlandse Gelooflsbelijdenis niet alleen van onze kerkge-
meenschap IS maar ook van eeli aantal andere gerelormeerde
kerkgemeenschappen: we hadden die wijziging nooit op eigen
houtje mogen asnbrengen. Maar die wijziging had nok niet aan-
gebracht mogen worden, emdat daarmee hel karakter vaii deon-
dertekening veranderde.

Op dezelfde heilloze weg zijn we later verder gegaan doordat de
generale synode van Sncek 1969 naar aanleiding van ecn grava-
men (bezwaarschrift) ingediend door ouderling Rrouwer toe-
stond bij het de ondertekening van de helijdenis een voorbehoud

tc maken ten aanzien vun de leer van de dubbele verkiezing (de
één tot het ecuwige leven niaar tegelijk dus de ander tcit de ceu-
wige dood) in dc Dordtse Leerregels. Ook die hesiissing drocg
bij aan het misverstand dat de ondertekening van de belijdenis
contractueel moet worden opgevat. Men waagde zich niet meer
aan het wijzigen van de tekst maar begon met het verlenen van
dispensatie ten aanzien van een bepaald element en zeue zo

doende op een andere manicr bepaalde onderdelen van de belij-
denisgeschriflen tussen haakjes.

De oplossing is gekomen doordat de synode van Delft 1979 edii
formulier opstelde waarin de goede nict-contractuele betekenis
van de handtekening wordt aangegeven. Voorheen was er in de
kerkeraden geen vast formulier en zette men de handtekening
rechtstreeks onder dc belijdenisgeschriften. Muar omdal men
aan dic handtekening een verkeerde betekenis ging tockennen is
het lormulicr gekomen, dat nirt spreekt van een letterlijk voor jc
rekening iicmen van wat in de belijdenigeschriften staat maar
van een zich 'trouw houden aan het belijden der kerk dat het
voorgeslacht tot uitdrukking heeft gebracht' in de belijdenisge-
schriften.

‘Trouw houden aan' berekent niet een slaafs nazcggen van wal
in dic belijdenisgeschrifien staat maar egli tot u tdrukking bren-
gen van de geloofsverbondenheid en eenheid met Ons voorge-
slacht, dar zijn geloof 76 verwoordde en z6 aan ons heeft door-
gegeven. Dat verloochenen wc nict. Als wij door ontwikkeling
en studie op allerlei punten tot beter en dieper inzicht zifn geko-
men, zullen we moeten bedenken dat wij in staat zijn zo ver om
ons hccii te kijken als hel geval is doordat wij staan op de
schouders vian ons voorgeslacht {Hartveld). Daarom willen we
niets lelijks en laatdunkends horen over wat in de gereformeerde
belijdenisgeschriften staat. Zij zijn ons erfdeel. We gaan er mes
om zoals we omgaan met de kerk waartoe wij behoren cn waar-
van wij zeggen: die kerk. dat is onze moeder.

Maar als we zoveel moeite hebben niet allerlei elementen in de
gereformeerde belijdenisgeschriften en die rnet zoved voorbe-
houd lezen a's tegenwoordig het geval is. kunnen deze belijde-
nisgeschriften dan nog wel dienen als ‘formulieren van enig-
hcid'? Het antwoord kaai-op is dat dézc geloofsbelijdenissen ons
semeenschappelijk erfgoed zijn dat we sdmen bevilten en dat
ons tot én geloofsgemeenschap maakt, tot één familie waaraan
we onze gemeenschappelijke naam ontlenen: wij heten " gerefor-
mccid' en dat willen wij ook weten. Taar willen wij 00K onze
persconlijke naam aan vei-binden. door onze handtekening te
voegen bij a die handtekeniiigen die vanaf 1571 gezet zijn on-
der de gereformeerde belijdenis.

Betekenis van de handtekening

De liandtekening gezet aan het begin van dc cerste kerkeraads-
vergadering na de bevestiging tot ambtsdrager voegt dus metter-
daad ieti toe aan het ja-woord bij de bevestiging. Door die
handtekening verbindt de ambisdrager zijn of haar nddm aan de
belijdenis van dc kerk en daarmee aan de geméénschap van de
kerk. Daarom wordl gevraagd cen handtekening te zetten. Maar
daarom ook wil ik er voor pleiten oin dc naam leesbaar te schrij-
ven en niet cen onlecsbare tinridtekening te zetten. Want het gaat
niet om een handtckening met een formeel-juridische strekking
maar om de nigm van de ambtsdrager. Om dezelide reden wil
ik er voor pleiten dar elke ambtsdrager vodrdat zij of hij de
Randtekening zet even kijkt naar d dic anders namen in het
boekje Namen die staan voor de geschiedenis van de gemeente.
Namen van ouders, prootouderc en overgrootouders. Mensen
die vooral in de begintijd grote offers gebracht hebben voor het
in stand houden van de kerk. Dic mensen waren niet allemaal
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eikebomen der gerechtigheid.

Velen van hen hadden cen cven zwak geloof als wij; zij zaten
evengoed met vragen als wij. Maar zij beaamden het Woord
waarvan de belijdenis spreekten wilden daarin samen één zijn.
Waarom zouden wij ons daar niet bij aansluiten door onze naam
te schrijven bij die van hen?

Rij het bekijken van dic namen krijg je hetzelfde gevocl as op
een rcunic. Het 15 heus nict zo dat wc jedercen die we up die
rcunic tegenkomen cven goed kennen of dat wij aan icdereen
die we daar tegenkomen even goede herinneringen hebben. We
kunnen wezenlijk moeite hebben met ideeén die we op die reii-
me voor en na haren verkondigen. Maar dat hoeft niets af ie
doen aan het besef: dit is de gemeenschap waartoe ik behddr en
daar wil ik graag mijn naam aan verbinden. zo graag dat ik er
geen bezwaar tegen heb om dat e doen zo vaak alsdar van mij
sevraagd wordl.

Ecn bociende uiteenzetting van de heer Van Drimmelen,
die ook als docent kerkrecht verbonden is aan de theolo-
gische faculteit van de Vrije Universiteit te Amsterdam.
Boeiend. en best aansprekend ook.

Wel een ander verhaal dan we hij Groen van Prinsterer
lezen over het begin van dc gereformecrde kerken in Ne-
derland. Volgens Van Drinimclen vroegen de gerefor-
meerden aan elkaar: Wie ben jij? Wat geloof je? En na
antwoord gekregen te hebhen, kwiimen ze tot de conclu-
sie: Dan zijn we één! Niet: dan zijn we het ééns, maar:
dan zijn we één!

De eenheid van de gereformeerden lag (en ligt) volgens
hem dus niet daarin dat ze het met elkaar eens zijn.

Groen constateerde echter, dat er steeds innige gemeen-
schap was op grond van een volkomen geloofseenheid.
Voor de Hervormers, zo zegt hij, was de Bijbel de enige
onfeilbare regel van het geloof; zij hebben hun belijdenis
onderworpen onder het cvangelie van Christus; maar toch
hebben zij een bhelijdents onmisbaar gevonden, om aan
vriend en vijand te verklaren. niet alleen waarin zij de
waarheid hadden gezocht, maar ook wat de uitkomst van
hun onderzoek was gewecst. De leden van de kerk acht-
ten zich aan haar belijdenis gebonden. En dat niet in te-
genspraak niet het beginsel der Hervorming, dat de Bij-
bel, heel de Bijbel en niets dan de Bijbel, de grondslag is
van het geloof. Maar nmdat zij als leden van de kerk
deelden in haar overtuiging, dat in die Formulieren van
Eenheid de hoafdpunten en grote omtrekken van de leer
van het Evangelie uitgedrukt waren, niet roals mensen
die zagen, maar overeenkomstig Gods Woord.

Omdat de inhoud van de formulieren schriftuurlijk was.
hadden deze formulieren dan ook verhindendc kracht.

In 1X16 wijzigde de Hervormde Kerk het ondertekenings-
formulier. Naar het oordeel van Groen van Prinsterer
hield men wel schijnbaar vast aan het recht van de leer
der kek zeals in de formulieren onder woorden gebracht.
Maar er was weinig belangstelling meer voor de handha-
ving van de waarheid, net zomin als voor dc waarheid
zelf. Het nicuwce ondertekeningsformulier sprak van over-
eensternming met de leer, niet omdat, maar voorzover zij
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met Gods Woord overcenkomt. Een verklaring dus,
waarbij niets verklaard, een belofte waarbij niets be-
loofd, een regel waarbi] enkel eigen inzicht en cigen
goedvindenten regel gesteld wordt.

Zijn formulieren wel wenselijk? Groen tekent de pro’s en
contra’s als volgt:

Contra: er wordt een geloofregel hoven of naast dc Bijbel
verlangd; de wetenschap wordt aan banden gelegd; de ge-
wetens worden gedwongen; je moet je onderwerpen aan
elke tittel of jota van de belijdenisgeschriften en aan de
meest dwaze haarkloverijen van bekrompen rechtzinnig-
heid.

Pro: er kan geen kerkgenootschap zonder geloolseenheid
en afwering van wanbegrippen zijn; lecrvrijheid van de
predikanten is hetzelfde als onderwerping van de ge-
meenten aan de zin en de geest die het ieder van hen be-
vat te leggen in de woorden van de Heilige Schriften.

Zijn eigen opvatting gaf hij zo weer: de Formulieren zijn
een reeks van gedenkickenen van de sirijdende kerk: on-
wraakbare getuigen van hat geloof dat eenmaal aan de
heitigen overgeleverd is. schakels van dezelfde keten:
miflpaten van één weg waardoor het afeelegde deel aan-
geduid werd, niet om te blijven staan, muur om voort re
gaan in de richting, waarin de gemeente, overeenkomstig
de beloften van haar goddelijke Voorganger, met onhe-
driegelifke strekking gefeid werd.

De formuleringen van de synodaal Gereformeerde synode
van Delft 1979 (zich trouw houden aan het belijden der
kerk dat het voorgeslacht tot uitdrukking heeft gebracht
in de belijdenisgeschriften) bieden dezelfde ruimte alsdie
van het Hervormde reglement van 1816. Ruimte dus voor
pluraliteit in plaats van geloofseenheid.

*Contractuele opvatting' klinkt niet zo plezierig (je zit er-
gens aan vast en zo). Wij kiezen er voor ons te binden
aan de belijdenisgeschriften, omdat we hartclijk instem-
men met hun inhoud, die hoofdpunten en grote omtrek-
ken van de boodschap van de Schrift weergeeft. De
Schrift waaraan we hart en gedachten gevangen willen
geven. En dat inderdaad niet om te blijven staan. maar
om voort te gaan.

G.J. van Middelkoop
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