Die uw jeugd vernieuwt
als die van een arend. . .

Op 1 januari 1484
werd Zwingli geboren,
als derde zoon van de
‘burgemeester van
Wildhaus. Hij staat wat
in de schaduw van
Luther en Calvijn en
van zijn levensgang is
ook minder bekend.
Bronnen over de tijd
van zijn jeugd Zijn er
nauwelifks en zelf
heetft hij weinig over
Z'n jeugd verteld. Hij
heeft dit vermeden,
omdat hij elke verering
van zijn persoon wilde
voorkomen en het
goede dat hij mocht
verrichten geheel als
Gods werk zag’.

Hij stamde uit een wel-
gestelde familie.

' Zie Martin Haas, Huldrych
Zwingli und seine Zeit, Zlrich
1969, S. 9. Veel gegevens
zijn aan zijn boek ontleend.

2 We verwijzen hier naar de
studie van G. W. Locher,
Zwingli und die schweize-
rische Reformation,
Goéttingen 1982, waarin de
nieuwste gegevens verwerkt
zijn. Ik wijs ook op de uit-
voerige studie van dezelfde
auteur, Die Zwinglische
Reformation im Rahmen der
europdischen Kirchen-
geschichte, Gottingen und
Ziirich, 1979

foto:
Zwingli. Naar een portret
uit 1549.
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Over de betekenis van zijn naam zijn veel
vermoedens geuit. Het meest waarschijnlijk
is de mening dat Zwingli de afleiding is van
Twingli (een verkleiningsvorm van Zwing of
Twing) dat het bekleden van het ambt van de
lagere rechtspraak aangeeft. Dit recht zat zo
gezegd 'in de familie’.

m De jengd van Huldrych Zwingli

In overeenstemming met de familietraditie
stond een kerkelijke loopbaan op de voor-
grond. Dus werd de begaafde zoon op z'n
zesde jaar naar zijn oom Bartholomeiis
Zwingli gestuurd, een geliefd priester in
Weesen aan het Walenmeer. Zwingli’s vader
deed dit om vast te stellen of Huldrych voor
de wetenschap deugde. Vijf van z’'n broers
bleven boer en Zwingli is z'n levenlang er
trots op geweest dat hij van boeren-afkomst
was. Z’n oom stuurde hem op de leeftijd van
10 jaar naar Bazel, waar hij de latijnse school
bezocht. Hij was blijkbaar verzot op muziek,
wat hem een berisping van z’'n vader op-
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leverde: 'k heb liever een filosoof dan een

kommediant.

In 1497 kwam Zwingli in Bern, waar de
Dominicanen hem vanwege z’'n prachtige
stem in het klooster gelokt hebben. Daarop
grepen oom en vader in en stuurden hem in
1498 naar Wenen. Daar studeerden velen uit
Zwitserland, want de universiteit was zeer
beroemd.?

De meest beduidende geleerde was daar
Conrad Celtis, een humanist, die vooral
geestdrift wekte bij studenten uit de burgerij:
het ging om cultuur, vorming en beschaving.
Maar de boerenzoon Zwingli zag de universi-
teit in de eerste plaats als weg naar de kerke-
lijke geleerdheid en het humanisme bleef daar
voor hem een randverschijnsel.

Immers, juist toen het humanisme in Wenen
tot een hoogtepunt kwam, verliet Zwingli
deze universiteit en ging naar Bazel. Hij was
toen 18§ jaar. Ook van deze periode weten we
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niet zoveel. Wel dat hij in 1506 ’magister
artium’ werd, de middeleeuwse akademische
graad van doctor. Al gauw verliet hij de
universiteit — hij werd daar niet twee jaar
docent, zoals gebruikelijk was — en vestigde
zich als priester in Glarus.

s Glarus

Als priester in Glarus kreeg Zwingli een
drukke werkkring, bijgestaan door drie of
vier kapelaans. Bij veldtochten naar Italié
ging hij als ’legerpredikant’ met zijn ge-
meenteleden mee, die in vreemde krijgs-
dienst gingen om aan de kost te komen. Veel
Zwitsers 'verhuurden’ zich in die tijd als sol-
daten. Het ’overbevolkte’ Zwitserland met
de vele bergen had niet veel arbeidskrachten
nodig. Zo was men op ’export’ van man-
kracht aangewezen. Dit had ruineuze gevol-
gen. Niet alleen vanwege het feit dat deze
‘gehuurde’ soldaten soms tegenover elkaar
kwamen te staan: Zwitsers in dienst van
Frankrijk tegenover Zwitsers in dienst van de
paus, maar vooral ook wegens de verruwing
van de zeden. Zucht naar buit, ontwenning
aan dagelijks werk, uiteenvallen van familie-
banden, afhankelijkheid van vreemde mach-
ten, kortom: een ongebonden leven, waarin
velen de dood vonden.

Terwijl een groot deel van de Zwitserse
kantons het met Frankrijk hield, was de
streek waarin Zwingli werkte op de hand van
de paus. Daar men in deze tijd sterk afhanke-
lijk was van ’huursoldaten’ was het de paus
veel geld waard om de steun van deze sol-
daten te ontvangen. Vandaar dat Zwingli een
‘jaargeld” van 50 gulden ontving. De trouw
aan de roomse stoel had dus voor hem ook
politieke consequenties! En financiéle voor-
delen! Maar als pastor zag hij steeds meer de
kwalijke gevolgen van deze krijgsdienst ten
behoeve van vreemde machten. In deze tiid
begon hij ook Erasmus te lezen, die hij in
Bazel, zijn 'moeder-universiteit’ ontmoet
had: En zo werd hij een tegenstander van dit
systeem van "huursoldaten’. Hij zegde zijn
‘jaargeld’ op.

Hij begon Grieks te leren, verdiepte zich in
het Nieuwe Testament, kwam in brief-wisse-
ling met Erasmus, maar betwijfelde al gauw
de opvatting van de laatste dat de tekst vande
bijbel een 'meervoudige’ betekenis zou heb-
ben. Zwingli wilde niet weten van een ’ge-
heimzinnige’, ’allegorische’ betekenis van de
bijbel en schreef in 1516: 'Men moet de be-
doeling van God alleen maar uit zijn een-
voudig Woord leren kennen’. Dus: niet uit
een meervoudige betekenis, want de letter-
lijke verklaring is de ’geestelijke’. Daarmee
nam hij afstand van de opvattingen van

Erasmus. Hij was toen 32 jaar.

In deze tijd begon hij ook zijn preken aan de
hand van de bijbel voor te bereiden. Later
heeft hij dit als het begin van zijn reforma-
torische prediking aangegeven. Wel moet
worden vastgesteld, dat hij in deze periode
nog sterk beinvloed werd door het huma-
nisme, waarbij de bijbel werd gezien en ge-
bruikt als instrument om de mensen tot een
rationeel inzicht te brengen en tot een ethisch
verantwoorde levenswijze te activeren.
Nadat hij van 1516 tot begin 1519 in Ein-
siedeln had gewerkt, waar hij voorzichtig
waarschuwde tegen de verering van Maria en
de aflaathande! bespottelijk maakte, werd hij
in 1519 te Zirich aangesteld. Vooral de
gilden in deze stad en andere tegenstanders
van het in vreemde krijgsdienst gaan wilden
hem graag als voorganger hebben. Ziirich
hield het nog steeds meer met de paus dan
met Frankrijk en Zwingli werd ook daarom
door deze stad begeerd.

a Ziirich

Van 1519 tot augustus 1522 preekte Zwingli
bijna dagelijks en behandelde Mattheiis,
Handelingen, 1,2 Timotheus, 1,2 Petrus en
Hebreén. Een duidelijk 'nee’ tegen het paus-
dom en de mis kwam nog niet door, al ont-
brak de polemiek tegen de aflaathandel, de
misstanden in Rome, het rozenkransgebed
en de aanroeping van heiligen niet.

De persoon van Zwingli wordt ons getekend
als: middelgroot, goed gezond en zeer werk-
lustig, ondanks de handicap van bijziendheid
en niersteen-aanvallen. Hij was opgeruimd,
vriendelijk, nuchter, openhartig en soms
heftig. Ook was hij zeer muzikaal. Zijn spre-
ken was duidelijk en aanschouwelijk, leven-
dig en nooit grof, al kon hij vaak ironisch zijn.
De vraag is gesteld: hoe werd Zwingli van
humanistisch hervormer tot profetisch re-
formator? De een zegt: hij was helemaal af-
hankelijk van Luther. De ander: vo6r Luther
was hij al evangelisch’, onder invioed van de
taalwetenschap van Erasmus e.a. Maar nader
onderzoek heeft. uitgewezen dat hij Luther
wel 1as, maar dan onder het gezichtspunt van
het humanisme. Hij zag Luther toen als een
hervormer, die eigenlijk niet ver genoeg ging.
Dit betekent: Zwingli’s eigen herinnering dat
hij zijn weg zelfstandig gevonden heeft en
gegaan is, klopt met de werkelijkheid. Hij is
door de bijbel en door het lezen van
Augustinus reformator geworden en niet
door de leer van Luther. Wel voelde hij zich
heel z'n leven aan Luther verwant, getuige
zijn uitspraak: 'Luther en ik hebben het-
zelfde geloofsvertrouwen op en in Jezus
Christus’. Men heeft getracht, in navolging



van het levensverhaal van Luther, ook bij
Zwingli een 'bekeringsgeschiedenis’ te signa-
leren. Maar dit berust op een mistekening.
Zwingli wilde niet naar de diepte van zijn
eigen ervaringen, maar alleen naar de Schrift
beoordeeld worden.

Dat is de doorlopende lijn in zijn werk en de
kracht die van zijn prediking uitgaat.

Zo wist hij te bereiken dat in 1520 de Raad
van de stad aan alle predikanten gebood: "de
heilige evangelién en de brieven van de
apostelen in overeenstemming met de Geest
van God en de echte goddelijke geschriften
van het Oude en Nieuwe Testament te pre-
diken'. Alleen werden daarbij ook nog de
‘pauselijke rechten’ gememoreerd. Slechts

tigste uitgangspunten van Zwingli genoemd.
Gevolg: veel nonnen traden uit het klooster,
evenals dank zij Luthers werk in Duitsland.
In 1522 trad Zwingli in het huwelijk met
Anna Reinhart. Het was een ’heimelijjk’
huwelijk, omdat hij geen aanleiding tot aan-
stoot wilde geven.

In datzelfde jaar voltrok zich de breuk met
Erasmus. Luther was inmiddels door de paus
in de ban gedaan en de humanisten stonden
nu voor de keuze: hun hoofd in de schoot
leggen, ondanks al hun kritiek op de kerk, of
tot reformatie komen. Ze kozen het eerste,
maar Zwingli werd steeds verder geleid op de
weg naar het laatste. Zijn invloed op de kleine
en grote raad van Ziirich nam toe. Door zijn

Geboortehuis van
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hervorming binnen de bestaande toestanden
werd beoogd. Vandaar ook dat de paus
Ziirich en Zwingli nog lang als medestanders
beschouwde en behandelde, als bondgenoten
tegen de andere kantons van Zwitserland die
het met Frankrijk hielden.

Maar de macht van het Woérd. van de vrije
prediking van het evangelie nam toe!

Het begon met een breken met de wetten
voor het vasten. Zwingli wees op de tegen-
stelling tussen Gods Woord en menselijke
inzettingen. Er kwam verzet van de zijde van
de geestelijkheid, maar Zwingli sprak in het
klooster over de klaarheid en zekerheid van
het Woord Gods. Hij legde daarin de nadruk
op de Schrift die zichzelf moet uitleggen door
de Heilige Geest. Terecht één van de gewich-

prediking kreeg hij een geweldige invloed op
het volk. Hij verlangde en verkreeg van de
kleine en grote raad dat in 1523 werd opge-
roepen tot een godsdienstgesprek, waarbij
alleen Gods Woord richtsnoer mocht zijn.

s Het eerste godsdienstgesprek

In korte tijd schreef Zwingli 67 artikelen, die
voor de 600 deelnemers aanknopingspunten
moesten bieden. Van roomse zijde werd het
recht tot dit godsdienstgesprek betwist, maar
Zwingli wist toch de hooggeplaatste roomse
prelaat Johann Faber tot een discussie te ver-
leiden. Het einde van dit godsdienstgesprek
bood het beeld van een verpletterende
nederlaag van de roomse hiérarchie tegen-
over het evangelie. De raad sprak uit dat
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3 Zie voor de volledige tekst
van deze brief: J. Kamphuis,
Altijd met goed accoord,

Amsterdam 1973, blz. 59-84.

Daarin wordt ook aange- *
toond, welk gedeelte van de
door Zwingli verzorgde uit-
gave voor diens eigen reke-
ning komt.

voortaan alle priesters, zielszorgers en pre-
dikanten niets anders mochten prediken dan
wat met het evangelie in overeenstemming
was. Daarmee nam de raad de bisschoppe-
lijke competentie in eigen handen en
streefde, geheel in overeenstemming met de
toenmalige vervlochtenheid van kerk en
staat, naar reformatie van het kerkelijk en
staatkundig leven.

Kort daarna schreef Zwingli zijn 'Usslegen’.
één van de meest werkzame evangelische
dogmatieken.

Daarin valt o.m. te lezen dat de bevoegdheid
van de overheid in Gods Woord zijn grenzen
heeft.

Overal werden nu evangelische predikanten
aangesteld.

s Het tweede godsdienstgesprek

De schriftuurlijke prediking bracht tot duide-
lijke consequenties. Roomse doops- en mis-
praktijken werden bestreden, beelden als on-
schriftuurlijk veroordeeld en over deze zaken
werd een tweede godsdienstgesprek uitge-
schreven. Predikanten, bisschoppen, de
universiteit van Bazel e.a. werden uitgeno-
digd. Er waren 900 deelnemers. Zwingli
noemde het ’godslasterlijk’ uit het lichaam en
bloed van Christus een offer te maken. De
raad nam een zeer voorzichtig besluit: met de
beelden blijft het zo tot nader bescheid, met
de mis eveneens en er moet een "korte inlei-
ding’ komen tot bevordering van de predi-
king.

Het ging de radicalen onder de evangelischen
lang niet ver genoeg. Er kwam een scheiding,
die we hier niet kunnen bespreken, tussen
dopers-radicalen en de volgelingen van
Zwingli. Zwingli wilde éérst prediking en
geloof en dan als gevolg: nieuw-ordening. Hij
was daarin bepaald geen radicalist en hield
rekening met wat de eeuwen door misgroeid
en misvormd was. Maar het belangrijke was
wel: de raad was nu als christelijke overheid
verplicht initiatieven te nemen. Reformatie
werd nu in stad en land methodisch nage-
streefd.

Er is helaas in het kader van dit artikel geen
ruimte om de voortgang van deze reformatie
nader uit te werken. Wel kan gezegd worden
dat bij een derde disputatie in 1524 de
roomse partij als grondig weerlegd gold en
dat alle roomse gebruiken en beelden werden
afgeschaft.

m Zwingli over het avondmaal

In grondlijnen is Zwingli’s leer al te vinden in
de "Ussiegen’ van 1523. Principiéle verande-
ringen volgden niet meer. In 1525 verscheen
zijn theologisch hoofdwerk *Commentarius

de vera et falsa religione’. In datzelfde jaar
gaf hij een brief over het avondmaal uit van
Cornelis Hoen, advocaat bij het Hof van
Holland in Den Haag. Deze brief was ook
onder het oog van Luther gekomen, maar
deze koesterde er slechts verachting voor.
Maar als deze brief in Zwingli’s handen komt
is hij zeer geestdriftig over de exegetische
hulp die hem geboden wordt. Hoen betoogt
dat het woordje is in 'Dit is mijn lichaam’
opgevat dient te worden als: dit betekent mijn
lichaam. Dat was voor Zwingli een ’kostbare
parel’. Hij geeft dan ook brief van Hoen vol-
ledig uit met een naschrift van hemzelfs.

Dat hij de exegese van Hoen heeft overge-
nomen is duidelijk en o.i. volkomen terecht.
Of hij daaruit dezelfde conclusies heeft ge-
trokken is minder duidelijk. H. Bavinck heeft
erop gewezen dat Zwingli’s avondmaalsleer
vaak misverstaan is. Hij zag het avondmaal
niet alleen als een gedachtenismaal en als een
uiting van het geloof van de deelnemers. Hij
leerde wel terdege dat Christus als de ’enige
spijs der ziel’ in het avondmaal aanwezig is en
genoten wordt. Maar dan met 'de mond van
het geloof’.

Echter in het godsdienstgesprek dat in 1529
in Marburg plaats vond, konden Luther en
Zwingli elkaar niet vinden. Het beroemde
woordje ’is’ dat Luther met krijt op de tafel
geschreven had was met zijde overdekt. Men
kwam heel dicht bij elkaar: het lichaam van
Christus is in het avondmaal, niet slechts in
de herinnering van de mensen. Alleen het
voor meer dan één uitleg vatbaar zijn van
deze — door Luther zelf ontworpen formule —
verhinderde Zwingli’s instemming. Zo ein-
digde het gesprek bitter. Luther kon hooguit
christelijke, geen broederlijke liefde beloven.
Hij riep uit: U hebt een andere Geest dan wij!
Dit geschil heeft de zaak van de reformatie
grote schade gedaan. Wie de brief van Hoen
leest, door Zwingli met instemming uitge-
geven, vraagt zich af, of Zwingli toch niet
gelijk had tegenover de ‘massieve’ opvatting
van Luther. Wellicht iets eenzijdig geformu-
leerd, maar in de kern van de zaak toch
schriftuurlijk.

In elk geval, dit gebrek aan overeenstemming
heeft de zaak van de reformatie in Zwitser-
land zeer verzwakt en is mede aanleiding
geworden tot Zwingli’s tragische dood op het
slagveld.

m De eerste slag bij Kappel

Het zou te ver voeren in dit kort bestek een
overzicht te geven van de politieke en reli-
gieuze verhoudingen in Zwitserland. Dit valt
te betreuren, want voor het goed verstaan
van Zwingli’s levenswerk is dat wel nodig.



We volstaan ermee te signaleren dat de
reformatorisch gezinde kantons zich aaneen-
sloten tot het Christelijke burchtrecht. De vijf
rooms-gezinde kantons sloten zich aaneen
tot de Christelijke vereniging, maar werden
a.h.w. omsloten en omsingeld door de refor-
matorisch gezinden. Zliirich verklaarde deze
vijf kantons de oorlog, ondanks hevig protest
van Bern. Dit gebeurde, nadat een aantal
reformatorisch gezinde predikanten was ge-
arresteerd en verbrand. Toen de hoofd-
machten in 1529 echter op elkaar stootten,
bleken de Zwitserse soldaten niet bepaald
krijgslustig tegen elkaar te zijn. Op de grens
tussen de twee legers hielden ze vriend-
schappelijke gesprekken en spraken af elkaar
niet te beledigen of te verwonden. Beroemd
is het verhaal geworden van een grote schaal
met melk. De ene groep zei: wegens de blok-
kade hebben we geen brood. De andere
brokkelde brood in de schaal en ieder zat aan
z'n eigen kant gemoedelijk te eten. Als
iemand echter over de helft naar de andere
kant greep sloeg iemand hem op z’n hand en
riep: eet op je eigen gebied!

Er werd dan ook al gauw vrede gesloten,
waarbij werd vastgesteld dat de kantons el-
kaar in geloofszaken niet lastig zouden
vallen. Maar daarmee was de prediking van
Gods Woord alléén in de vijf roomse kantons
nog verboden.

s De tweede slag bij Kappel

De spanning en verbittering bleven intussen
stijgen. Ziirich streefde er nog steeds naar
ook de kantons in het centrum van Zwitser-
land voor de reformatorische prediking open
te stellen. Zo zou de eenheid van heel
Zwitserland hersteld kunnen worden. Naast
beledigingen die in de vredesvoorwaarden
verboden waren, maakten de vijf roomse
kantons zich verdacht door niet de gemeen-
schappelijke verdediging ter hand te nemen
tegen een buitenlandse invaller. Zwingli zag
in deze aanval een poging van het huis van
Habsburg de reformatie onder de voet te
lopen. In feite was de genoemde inval slechts
de zet van een politicke avonturier. Maar wie
wist dit? Een voedselblokkade van de kant
van Zirich bestreed Zwingli in een preek,
omdat daardoor onschuldigen werden ge-
troffen. Hij achtte onmiddellijk ingrijpen
nodig. Maar het machtige Bern wilde niet
meedoen. Zo gebeurde het datop 11 oktober
1531 bij Kappel slechts 2500 door de mars
vermoeide Ziirichers tegenover 8000 goed
uitgeruste troepen kwamen te staan. Door
het verbod in Zirich van het in vreemde
dienst gaan, waren bekwame legeraanvoer-
ders verdwenen. Ook daarin stond het er met

de stad slecht voor. Toen er na 4 uur ’s mid-
dags geen aanval meer werd verwacht, her-
groepeerde Zirich de kanonnen. Op dat
moment viel een groep van 80 vrijgevochten
"huursoldaten’ van de vijf roomse kantons
zonder énig bevel de troepen van Ziirich aan.
Daarom kwam ook de hoofdmacht in bewe-
ging en doodde 400 Ziirichers, onder wie ook
Zwingli. Hij was als veldprediker meegetrok-
ken en viel ’dapper strijdend’. Hij was nl.
gewond, werd gevonden en men vroeg hem
of hij biechten wilde. Hij schudde z’'n hoofd
en werd door een zwaard doorstoken. On-
danks de tegenspraak van de kant van de
roomse legerleiding verklaarde een te velde
gevormde rechtbank hem tot ketter, liet zijn
lichaam vierendelen en daarna verbranden.
Tegelijk wierp men stukken varkensvlees in
de vlammen om het de Ziirichers onmogelijk
te maken zijn as te verzamelen.

Toen Bern eindelijk te hulp schoot en de
hoofdmacht tot 25000 reformatorisch ge-
zinden aangroeide, was de slag gauw beslist
in het voordeel van de laatsten.

Maar Zwingli vond de dood op dit slagveld,
nog maar 47 jaar oud.

We moeten eindigen. Zijn énig doel was: de
vrije prediking van het evangelie, overal.
Want hij gelédfde dat het niet-geboeide
Woord van God zou overwinnen. En in het
geloof aan de kracht van Gods Woord mogen
wij hem navolgen.

W. G. de Vries

[\ ]

W



246 Op 28 oktober 1523
hield Zwingli voor
ongeveer 350 aan-
wezige priesters in
Zirich een soort preek
over de herder?.
Omdat Zwingli op
verzoek van
sommigen die preek in
1524 in uitgewerkte
vorm heeft gepubli
ceerd. kunnen wii
vandaag nog ons
onder de luisteraars
van die 28e oktober
scharen en ons het
onderricht eigen
maken.

\

' Vgl E. F. K. Muiler, Die
Bekenntnisschriften der
reformierten Kirche, Leipzig
1903, 1-6.

|

2 Usslegen und griind der
schiussreden oder artickien
durch Huldrychen ZuingHi,
Ziirich uff den 29.tag jenners
im 1523.jar ussgangen
(Corpus Reformatorum, 89,
14-457).

De dappere
herder

Het was op zijn vijfendertigste verjaardag
(1jan. 1519), dat Zwingli voor de eerste
maal de preekstoel van de Grossmiinster in
Ziirich beklom. Een paar dagen eerder was
hij vanuit Einsiedeln in Zirich gearriveerd.
Zwingli was op dat moment een kritisch die-
naar van de roomse kerk en hij zocht als
priester zijn kracht niet in de rituele plicht-
plegingen van de liturgie, maar in de uitleg
van de bijbel. Die bijbel stond voor hem
boven alles wat op kerkelijk gezag aanspraak
maakte. Vanuit die bijbel durfde hij ook
kritieck te oefenen op wat naar zijn inzicht
kritiek verdiende, b.v. de weergaloze Maria-
verheerlijking, die ook toen de pelgrims bij
duizenden deed optrekken naar zijn vorige
standplaats Einsiedeln.

Zwingli was een kundig man: hij kende zijn
bijbel goed. Zwingli was bovendien een
dapper man: hij durfde vanuit de bijbel aller-
let inenselijke autoriteit tegen te spreken.
Het was deze Zwingli, die het jaar 1519 in
Zirich begon met een preek over Mattheiis
1. Dat was immers de bedoeling van zijn
komst: de bijbel uitleggen voor de mensen —
in regelmatige orde, hoofdstuk na hoofdstuk.
Dus begon hij bij het begin (van het Nieuwe
Testament), die eerste dag van het nieuwe
(levens)jaar.

Sinds die nieuwjaarsdag heeft Zwingli bijna
dagelijks gepreekt en hele bijbelboeken voor
zijn mensen uitgelegd: Mattheis, Handelin-
gen, de brieven aan Timotheiis, de Galaten
en de Hebreeén, de brieven van Petrus. In al
die preken klonk het protest tegen allerlei
misstanden in de roomse kerk van zijn dagen:

de aflaat, de Maria-verheerlijking, de hei-
ligen-verering. Ook streed hij tegen allerlei
misstanden onder de geestelijkheid, tegen
menseninzettingen als het vasten, tegen de
onduldbare heerschappijvande bisschoppen.

Wanneer wij vijf jaar verder zijn, blijkt
Zirich een reformatorische stad geworden te
zijn. Voor de ogen van de prediker in de
Grossminster heeft zich het wonder van
Gods verlossingswerk voltrokken. Hoe heeft
hij ervaren de macht van de Heilige Geest
over mensenharten in de prediking van het
evangelie!

Dat proces van reformatie was natuurlijk niet
zonder moeite verlopen. Allerlei weerstan-
den moesten overwonnen worden, allerlei
misbruik van de vrijheid moest verijdeld
worden. Juist ook in Ziirich sloeg de doperse
geest toe en deze beweging dreigde velen
mee te nemen in het revolutionaire extre-
misme van een 'reformatie’ met behulp van
zwaard en hamer. De beeldenstormers ruk-
ten op en zij vertegenwoordigden het radika-
lisme, dat wezensvreemd is aan de echte re-
formatie van de kerk.

Vooral het jaar 1523 was erg rumoerig. Alles
wees erop, dat de grote beslissingen in dat
jaar zouden moeten vallen.

Vandaar dat de stadsraad zich verplicht
achtte om op 3 januari 1523 zeshonderd
roomse geestelijken bijeen te roepen voor
een publiek godsdienstgesprek voor het
forum van de stadsraad. Dat noemen wij de
eerste disputatie van Ziirich, die op 29 januari
1523 gehouden is.

Inzet van de strijd was de vraag, of de traditie
dan wel de bijbel norm voor de inrichting en
de prediking van de kerk zou zijn. Met het
oog op dat dispuut maakte Zwingli een soort
"diskussie-nota’: de 67 stellingen van 1523%.

Het dispuut in het stadhuis aan de Limmat
werd een klinkende overwinning voor de
zaak van de reformatie. Na afloop van de
diskussie konkludeerde de stadsraad immers,
dat voortaan alleen de bijbe! de grondslag
van de prediking zou zijn. Daarmee was de
roomse zeggenschap in Ziirich en omgeving
in principe uitgeschakeld.

Nadat Zwingli zijn stellingen in de zomer van
1523 van uitvoerig kommentaar had voor-
zien?, bleek in het najaar een rweede dispu-
tatie nodig te zijn. Het radikalistische drijven
van de spiritualisten maakte de stadsbestuur-
ders bezorgd, want — net als in Duitsland —
dreigde de reformatie van de prediking en de
kerkgebruiken te worden misbruikt voor het
organiseren van een komplete sociale revo-
lutie. De beeldenstormers kwamen eraan en



00k in Ziirich sloegen zij hun slag. Vandaar
de organisatie van de tweede disputatie, die
van 26 tot 29 oktober 1523 werd gehouden.
De kern van de disputatie was ditmaal de
vraag, hoe het nu moest met de beelden en de
mis in de kerk.

Tijdens deze dagen (om precies te zijn: op 28
oktober 1523) hield Zwingli voor de onge-
veer 350 aanwezige priesters een soort preek
over de herder®. Omdat Zwingli op verzoek
van sommigen die preek in 1524 in uitge-
werkte vorm heeft gepubliceerd, kunnen wij
vandaag nog ons onder de luisteraars van die
28e oktober scharen en ons het onderricht
eigen maken.

Wij hebben voor deze gelegenheid het
boekje van Zwingli gelezen en wij willen
daarvan in dit artikel iets doorgeven.

a De inhoud van de preek

Zwingli vertelt ons allereerst van zijn lang
gekoesterd verlangen een beschrijving van de
echte herder te mogen ontvangen. Dat zou
het immers mogelijk maken om de ware
herders van de valse te onderscheiden. Had
ook niet de oude kerk zo’n boekje gehad in
de vorm van de Herder van Hermas?
(Zwingli doelt hier op de Pastor Hermae —
een boekje dat omstreeks het begin van de
tweede eeuw dermate populair was, dat velen
het in die tijd als één van de bijbelboeken
hebben beschouwd!)

Omdat zo’n boekje in de zestiende eeuw nog
steeds ontbrak, waagt Zwingli zelf een po-
ging om het profiel van de ware herder te
tekenen om op die wijze des te beter de valse
herders te kunnen ontmaskeren. En zo komt
dan de herder in het beeld, zoals God zelf
hem aan ons in de bijbel vertoont. Gesteund
door zijn grote kennis van de Heilige Schrift
weet Zwingli dat beeld voor ons op te roepen.
Hij laat ons zien dat het herderschap een
zwaar ambt is, dat slechts in Gods kracht kan
worden vervuld. Het brengt immers allerlei
strijd mee: strijd van de herder met zichzelf,
strijd met de wolven die de kudde bedreigen.
Want als God echte herders geeft, zullen de
tegenstanders moord en brand schreeuwen
en alles in het werk stellen om dit werk te
vernietigen. Daarom heeft Zwingli voor zijn
ambtgenoten in feite slechts één boodschap:
weest dapper! God is zo duidelijk bezig om
zijn volk te verlossen. Het Woord van God
gaat in deze dagen open en het wordt aan-
genomen op een wijze als niemand ooit had
durven hopen. Wij hebben te maken met de
God die wij kennen uit Ex. 3 : 7, 8; Ps. 107 :
20en 111 : 9. Wanneer dan dit hemelse licht
doorbreekt, behoren de knechten van God
dapper te zijn.

Vervolgens tekent de prediker het bijbelse
herder-beeld naar het voorbeeld van
Christus uit de evangelie-verhalen. Vanzelf-
sprekend valt de aandacht dan centraal op
Joh. 10: 1-11, waar Christus zichzelf als
herder aan ons voorstelt.

Christus moest erop rekenen (vgl. Luk. 2 :
34, 35) dat hij weerstaan zou worden en dat
bespotting en verwerping hem ten deel zou-
den vallen. Zelfs van zijn vader en moeder
moest Hij zich onafhankelijk maken. Ware
herders moeten déze Christus navolgen in
cen dagelijkse zelfverloochening. Want nie-
mand mag erop rekenen, dat het wel gauw
weer rustig zal worden. Hoe meer het godde-
lijke Woord toeneemt, des te meer zal de
vervolging loskomen. In die situatie kan al-
leen God het vertrouwen en de troost van de
herder zijn. Met vele teksten uit de Schrift
worden deze woorden gefundeerd. Zelfs de
gewelddadige dood zal een echte herder niet
mogen intimideren. Want ook dit behoort bij
het kruis dat wij achter Christus aan zullen
moeten dragen.

Zwingli geeft in het vervolg breedvoerig aan
wat de inhoud van de prediking moet zijn van
een trouwe herder: het aanwijzen van de
zonden en gebreken in het leven en het ver-
kondigen van het evangelie van genade en
verlossing.

Bovendien moet de herder in zijn werken zijn
eigen woorden waarmaken. Hij mag geen
schijn ophouden zoals b.v. de monniken
doen. Hij mag geen menseninzettingen leren,
maar hij moet met een vaderlijk hart in zich-
zelf steeds een levend voorbeeld voorhou-
den, zodat de mensen hem als een goede
huisbeheerder van God kunnen kennen.
Juist als de wolven komen, moet de herder
duidelijk zichtbaar zijn voor de schapen. Juist
dan hebben de schapen zijn bescherming
nodig. Denkt aan het dappere optreden van
Mozes (tegen Farao), Samuel (tegen Saul),
Nathan (tegen David), de profeet uit Juda
(tegen Jerobeam), Elia (tegen Achab),
Micha (tegen Josafat), Johannes de Doper
(tegen Herodes). Hun enige wapen was en is
de prediking van het Woord. 'Nicht fiirchten
ist der Harnasch’.

Moet men sterven voor deze zaak — het zal de
hoogste eer zijn, die men van de hemelse
Vader ontvangen kan. Dit sterven zal winst
zijn en het begin van het ware leven, vgl.
Rom. 8 : 38 vv.

Maar —zo gaat Zwingli verder — deze dapper-
heid wordt tot hoogmoed, wanneer zij niet
door liefde wordt gedragen. Alleen de liefde
stelt tot het echte herderschap in staat. Op dit

3 Der Hirt. Wie man die
waren christlichen Hirten und
widrumb die valschen er-
kennen, ouch wie man sich
mit inen halten sélle, durch
Huldrychen Zuingli be-
schriben im 1524 Jar (C.R,,
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Woonkamer in
het Zwinglihuis

4 Heel dit schriftgedeelte
heeft Zwingli geciteerd in zijn
toelichting op de vierde stel-
ling. Hij zegt erbij: 'Dise wort
hab ich darumb nach der
lenge herflrtragen, das nit
allein bewarnus dises ar-
tickels, sunder ouch ein vor-
bild eins rechten hirten oder
bisschoffs, dargegen ouch
der falschen seelmérdren us-
getruchtist’ (C.AR., 89, 32).
S In de zgn. Ziiricher Ein-
leitung van 17 november
1523 heeft Zwingli het resul-
taat van het godsdienst-
gesprek uit oktober vastge-
legd. Het is een soort hand-
leiding voor reformatorische
voorgangers geworden,
waarin de kern van het
evangelie voor hen is uiteen-

ezet.

mdat deze Einleitung door
de stadsraad officiéel vast-
gesteld en aan de predi-
kanten toegezonden is,
hebben wij in feite in dit
geschrift het eerste officiéle
dokument van de kerken van
de Reformatie. Voor de tekst,
zie Miller, a.w., 7-29.
Het verbaast niet, dat wij in
deze Einleitung allerlei ge-
dachten uit Der Hirt tegen-
komen. 'Darum alle, die durch
andre mitler lerend zu got
kummen, die leerend wider
got, denn der rufft uns zu jm.
Ja, er spricht: welcher ein
andren weg weder durch
mich yngat, der ist ein dieb
und ein mérdet, Joh. 10 : 7’
(Mdller, a.w., 17, regel29vv.).

punt zien wij dan ook het verschil tussen de
ware en de valse herder. De valse herders
hebben niet lief, want het is hiin begonnen
om de woél van de schapen. Hun wolfs-
klauwen steken onder hun herdersvermom-
ming uit! Kent hen aan de vruchten! Dat
heeft Christus ons geleerd in Mt. 7 : 17-20.
Daarom moeten deze "herders’ zo snel moge-
lijk bij de schapen vandaan gehaald worden,
anders worden die schapen binnenkort
levend opgevreten! Het volk van God moet
zich thans laten uitleiden, na lange tijd door
God met kwade herders te zijn gestraft.

Dat betekent niet dat wij er nu maar ongedul-
dig op los mogen slaan, in schijnbare navol-
ging van b.v. Dt. 13 : 1-5. Aan 6ns de taak

van menselijk aktivisme. Zwingli heeft ver-
staan hoezeer de dienaar van het Woord on-
afhankelijk wordt van mensen, van mense-
lijke wetten en van menselijke vrees. Hij had
uit de Schriften Christus leren kennen in
diens dagelijkse zelfverloochening in liefde
en dat beeld van de lijdende knecht, die onze
verhoogde Heer geworden is, deed hem ver-
staan wat Gods volk van de knechten van
Christus verwachten mag.

In feite was deze preek één grote uitwerking
van zijn derde en vierde stelling uit januari
1523: Jezus Christus is voor het vroegere,
huidige en komende geslacht de enige weg
tot het behoud. Ieder die een andere deur
zoekt of wijst, dwaalt, ja hij is een moorde-

om niet langer naar hen te héren: Mt. 5 : 29;
Ez. 34 : 10.

En‘aan het adres van de valse herders zegt
Zwingli tenslotte: God heeft nu lang genoeg
geduld met jullie gehad. Denkt aan zijn ge-
richt over de bailspriesters in de dagen van
Elia, Jehu en Josia. Vernedert u onder de
geweldige hand en onder het kruis van
Christus om z6 met alle gelovigen het behoud
bij Hem te vinden!

m Het effekt van de preek

Het was een indrukwekkend woord dat
Zwingli in dat rumoerige jaar 1523 tot zijn
kollega’s gesproken heeft. Zijn woord akti-
veerde de ambtsdragers tot de strijd van de
reformatie en het beschermde hen tegelijk
tegen het liefdeloze, hoogmoedige drijven

naar van zielen en een dief (vgl. Joh. 10 : 1-
114).

Op deze wijze is bij de doorbraak van de
reformatie in Zwitserland de antithese tussen
de ware en de valse herder met grote nadruk
aan de orde gesteld® en dat heeft zijn uitwer-
king niet gemist.

Het blijkt dat juist deze antithese de grond-
slag werd van het spreken van de gerefor-
meerde kerken over het onderscheid tussen
de ware en de valse kerk.

Het effekt van Zwingli’s uiteenzetting komen
wij in later jaren dan ook op allerlei plaatsen
tegen.

Toen in 1528 voor de stad Bern de tijd van de
kerkreformatie gekomen was en terwille van
een godsdienstgesprek de zgn. Berner Thesen
werden opgesteld, werd het eerste artikel al-



dus geformuleerd:
De heilige, christelijke kerk, waarvan
Christus het enige Hoofd is, is uit het
Woord van God geboren. Daarin blijft zij
en zij luistert niet naar de stem van een
vreemde®.

Ook hier hebben wij een duidelijke verwij-
zing naar Joh. 10 : 5.

In 1530 presenteerden de vier steden Straats-
burg, Memmingen, Lindau en Konstanz aan
keizer Karel V bij gelegenheid van de rijks-
dag te Augsburg een verdedigingsgeschrift in
de vorm van een gemeenschappelijke kon-
fessie. De auteurs van deze konfessie (Bucer
en Capito uit Straatsburg) schreven daarin
(in artikel 13) over het feit dat Christus
predikers aan zijn volk gegeven heeft om op
die wijze de kudde van Christus te weiden,
met verwijzing naar 1 Tim. 3 : 1-7 en Tit.
1:6-9.

Zulke ambtsdragers beijveren zich om zorg
te dragen voor de kudde van Christus en zij
arbeiden trouw in het woord en de leer.
Maar wie een vreemde stem doet horen,
wordt door de schapen van Christus niet in
ere gehouden (Joh. 10 : 5). Hebben wij dus
de leer van vele predikers niet verdragen en
naar andere predikers omgezien, dan is dat
om geen andere reden gebeurd dan vanwege
het feit dat déze predikers ons de stem van
onze Here Jezus Christus trouw en zuiver
hebben doen horen, terwijl de anderen deze
stem met allerlei mensenverzinsel hebben
vermengd.

Immers, zodra het aankomt op het heilig
evangelie en de leer van de waarheid, be-
horen de christenen zich geheel tot de bis-
schop van hun zielen, de Here Jezus Christus,
te richten en de stem van een vreemde op
geen enkele wijze te verdragen’.

Enige jaren later (in 1536) schrijft Johannes
Calvijn zijn Institutie. In verband met de ver-
gelijking van de valse met de ware kerk
schrijft hij o.m. het volgende:

Ofschoon zij (= de roomsen) dus de
tempel, het priesterschap en de overige
maskers van die aard voorwenden, moeten
wij ons door deze ijdele glans, waardoor de
ogen der eenvoudigen worden getroffen,
geenszins ertoe laten bewegen, dat we
zouden aannemen dat het een kerk is, waar
Gods Woord niet aanwezig is. Want dit is
het voortdurend kenmerk, waarmee onze
Here de zijnen getekend heeft: "Wie uit de
waarheid is’, zegt Hij (Joh. 18 : 37), 'hoort
mijn stem’. Evenzo (Joh. 10 : 14): "Ik ben
de goede herder en Ik ken mijn schapen en
wordt door de mijnen gekend; mijn

schapen horen mijn stem en Ik ken ze en zij
volgen Mij’. En een weinig tevoren had Hij
gezegd (Joh. 10 : 4), dat de schapen hun
herder volgen, omdat ze zijn stem kennen,
maar dat ze een vreemde niet volgen, maar
van hem vlieden, omdat zij de stem der
vreemden niet kennen.3

Uit al deze voorbeelden kan ons duidelijk
zijn, hoezeer door Zwingli in zijn preek van
28 oktober 1523 de juiste toon is aangesla-
gen. Het was de toonzetting van de refor-
matie en die toon drong door en heeft Gods
volk geleerd om nauwgezet én met grote
zorgvuldigheid vanuit het Woord van God te
onderscheiden tussen waar en vals terzake
van de kerk en haar herders. En wie zal
zeggen hoeveel mensen dddrdoor gered zijn
uit de muil van de leeuw?

C. Trimp

Nieuwe vormgeving

Dit nummer, dat helemaal gewijd is
aan Zwingli, is het eerste in een ver-
nieuwde opmaak. De heer R. Roukema
te Nijmegen heeft, als vormgever, de
verandering voorbereid.

Natuurlijk is het uiterlijk van ons blad
niet het belangrijkste, het biijft om de
inhoud gaan.

We hopen echter dat deze verjonging
de toegankelijkheid van die inhoud
nog verhogen zal.

De redactie.

6 Miller, a.w., 30.

7 Mdiler, a.w., 68.

Het is in dit verband interes-
sant te letten op de Tweede
Helvetische Confessie, die in
1566 te Zirich verscheen en
door de opvolger van Zwingli,
Heinrich Bullinger, is opge-
steld.

Welezenin artikel 17 0.m. het
volgende: Zoals wij geen
ander hoofd van de kerk er-
kennen dan Christus, zo er-
kennen wij ook niet iedere
kerk, die zich voor een ware
kerk uitgeeft, als ware kerk.
Maar wij leren dat die kerk de
ware is, waarin de tekenen of
kenmerken van de ware kerk
te vinden zijn: voor alles de
rechtmatige en zuivere ver-
kondiging van het Woord van
God, zoals deze verkondiging
ons in de boeken van de
profeten en de apostelen is
overgeleverd en die allemaal
naar Christus heenleiden. Hij
heeftin het evangelie gezegd:
mijn schapen horen mijn stem
en lk ken ze en zij volgen Mij
en Ik geef hun eeuwig leven.
Een vreemde volgen zij niet,
maar van hem viuchten zij
weg, want zij kennen de stern
van een vreemde niet (Joh.
10:27vv., 4, 5). Voor de
originele tekst vgl. Muiller,
a.w., 197v.

8 Wij citeren uit de vertaling-
Sizoo. Deze vertaling heeft
betrekking op de vierde,
definitieve druk van de Insti-
tutie (1559). Maar dat speelt
in dit geval geen rol, omdat
Calvijn deze woorden on-
gewijzigd heeft overgenomen
in alle drukken. Zie Inst, IV, 2,
4
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! De vera et falsa religione,
Huldrychi Zwingli's
Commentarius. F. Blanke gaf
in 1941 in Zwingli's Haupt-
schrifte een voortreffelijke
vertaling.

ZWINGLI'S GELOOFSLEER VAN 1525

De leerling wordt
leraar

Welke boeken van Zwingli zijn onder ons
bekend? Al zou het alleen maar bij de titel
zijn! Het antwoord zal wel negatief uitvallen.
Van Luther kennen we minstens bij naam
toch wel de 95 stellingen en bij voorbeeld
Van de vrijheid van een christenmens. Van
Calvijn de Institutie. Maar Zwingli is voor ons
gevoel verder weg. Dat is met zijn boeken
helemaal het geval.

We gaan de oorzaak daarvan nu niet na. We
gaan er wat aan doen! Dat is dan tegelijk ook
een dankbaar eerbewijs aan de praktische
aard van Zwingli. Hoewel men zijn denk-
kracht en ook zijn diepgang niet moet onder-
schatten. We gaan er wat aan doen door iets
te vertellen van de Geloofsleer die hij in een
hoog tempo — drie en een halve maand —
schreef in 1524 en 1525. Hij noemt zelf het
boek Kommentaar over de ware en de valse
(= rooms-katholicke) religie'. Maar het
woord Kommentaar betekent bij Zwingli zo-
veelals 'schetsmatige uiteenzetting’ —zoals je
dat bijvoorbeeld in een lange brief ook zou
kunnen doen. Dus: Schets of Overzicht van de
ware en de valse godsdienst.

Qok al dient Zwingli zijn Schets bescheiden
aan, we hebben hier toch met de eerste "ge-
reformeerde’ dogmatiek te maken. Veilig-
heidshalve zet ik het woord maar tussen
hoge komma’s. Want in 1524/1525 is de éne
reformatorische beweging nog niet gesplitst
in b.v. 'luthers’ én ’gereformeerd’. Maar er
begint zich toch iets als een richting af te
tekenen. En al heeft Calvijn zich aanvanke-
lijk bijzonder gereserveerd tegenover de in
1531 gestorven Zwingli opgesteld (om de
éénheid met de luthersen niet in gevaar te

brengen), er loopt toch een niet onbelang-
rijke lijn van Zwingli naar Calvijn, waarbij
aan directe beinvloeding is te denken (daar-
over straks nog iets meer), alsook aan invlioed
via anderen. Farel, die Calvijn naar Genéve
riep, was aanvankelijk "Zwingliaan’. En met
Bullinger, leerling en na Zwingli’s vroege
dood opvolger van Zwingli, is Calvijn tot
overeenstemming inzake het Avondmaal
gekomén (in 1549): het is een glanzend
moment in de geschiedenis van de refor-
matie!

Melanchton had in 1521 al de eerste refor-
matorische geloofsleer in de kring van Wit-
tenberg gepubliceerd in zijn Theologische
Hoofdlijnen. Maar in 1525 volgt Zwingli in
het reformatorische centrum van Zwitser-
land, Ziirich. Hij komt hier naar voren als de
leraar die thetisch ¢n anti-thetisch de ’evan-
gelische’ geloofsleer behandelt. Hij doet dat
met grote frisheid en — zeer belangrijk voor
de ontwikkeling van de gereformeerde ge-
loofsleer! — met grote aandacht voor de exe-
gese van de Schrift.

Wat zegt de Schrift? is voor Zwingli de eerste
én de allesbeslissende vraag: Géd heeft het te
zeggen, niet de mens, ook niet de vrome
mens. Het ’sola scriptura’ krijgt bij Zwingli
een groter reikwijdte dan bij wie ook in de
beginnende reformatie!

De leraar is dus eerst leerling. De leraar kan
alleen maar leraar zijn, als hij leerling wil zijn
en wil blijven. Als wij de Schets van een ge-
loofsleer lezen, dan komt het woord van
Christus in onze gedachten: ’iedere Schrift-
geleerde, die een discipel is geworden in het
Koninkrijk der hemelen, is gelijk een heer
des huizes die uit zijn voorraad nicuwe en
oude dingen te voorschijn brengt’, Matt.
13,52.

Nu is het juist op het punt van het leerling-zijn
van Zwingli, dat zich dikwijls de vragen, ook
de kritische vragen hebben gericht. Is hij niet
lang leerling van Erasmus, de grote humanist
gebleven? Van Erasmus, die na lang geaar-
zeld te hebben, in 1524 toch tegen Luther en
de reformatie koos en dat precies op het punt
dat hem — bij alle kritick — aan Rome bond:
het respect voor het "humane’: de genade kan
toch niet alles zijn, dan blijft er immers voor
de mens niets over! Zo schreef hij dan in het
jaar dat voorgoed de wegen van reformatie
en (bijbels) humanisme zich zouden scheiden
zijn De vrije wil. En daartegen Luther in
1525: De knechtelijke wil. Mijn beste boek —
zou hij later zeggen.

Het is waar: meer dan enig ander reformator



1s Zwingli leerling van Erasmus geweest. Hijj
is groot geworden in het klimaat van het
europees humanisme. Hier leerde hij de ver-
achting voor het middeleeuws theologisch
bedrijf. de scholastiek met haar verhaspeld
latijn. In contact gekomen met Erasmus, die
een tekstuitgave van het griekse Nieuwe
Testament had verzorgd, ontstaat er metter-
daad een verhouding van bewonderde leraar
en dankbare leerling. Maar we moeten goed
toezien! Terwijl aanvankelijk inderdaad
Zwingli ook nog heel veel van het humanis-
tische gedachtengoed overneemt, is het toch
vOoOr alles het humanistisch en erasmiaans
ideaal Terug naar de bronnen!, dat hem in de

ban krijgt. Dat betekent voor de geloofsleer:
terug naar de bijbel! Als Erasmus hem aan-
raadt om de brieven van Paulus van buiten te
kennen, volgt Zwingli in 1516/1517 die raad
letterlijk op; hij schrijft die brieven over en
leert ze uit het hoofd, in het grieks. De basis
voor het nauwgezet exegetisch bezig zijn is
voorgoed gelegd. En wat vooral zeer belang-
rijk is: Zwingli heeft nog vé6r "het geval
Luther” hem bekend werd een eigen toegang
tot de Schrift. Hij zal tegenover Luther zelf-
standig blijven, hoezeer hij met respect
tegenover hem staat. Het is een zeer belang-
rijke zaak voor heel de reformatie geweest
dat deze niet door één man is gestempeld: het

sola scriptura dat Zwingli op zijn wijze in
Zirich praktiseerde, heeft verhinderd dat de
reformatie een ’solus Lutherus’-beweging is
geworden: een soort kerkelijk *gaullisme’ in
de 16e eeuw.

Maar ook tegenover Erasmus is de Schrift
voor Zwingli de autoriteit. 'Het Woord Gods’
beslist! Het beslist ook in het geding over de
vraag welke plaats de mens inneemt in het
heil.

En nog voor Luther in 1525 radicaal met
Erasmus breekt, heeft Zwingli — Erasmus’
leerling! — met een door de Schrift gescherpt
oog gezien: hier moet een duidelijke keus
gemaakt. De Schets van 1525 is daarvan het

overtuigend document. Erasmus had nl. in
zijn boek tegen Luther een soort bemidde-
lende rol willen spelen tussen de roomse
partij, die zo sterk de verdienstelijkheid van
de werken dreef en Luther, die alles op de
kaart van de genade zette. Zeker, Luther had
gelijk: we moeten van genade leven. Maar
laten we ons wachten voor radicalisme: ook
de verdienste van ons werk mag niet hele-
maal worden geloochend. Dan zouden de
aansporingen tot een goed leven immers
geen zin hebben. Luther zal tegen dit com-
promis-denken zich keren. Maar Zwingli
doet het in hetzelfde jaar 1525 niet minder
als hij het hoofdstuk over De verdiensten

Slaapkamer in
het Zwinglihuis
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schrijft. We moeten geen vrede willen
sluiten, zo schrijft hij, tussen onze verdienste
en de goddelijke genade, tussen onze vrije wil
en de goddelijke voorziening of praedesti-
natie. Waarom niet? En dan komt één van
Zwingli’s grondmotieven voor ons bloot te
liggen: omdat wij God Gé6d moeten laten.
’God is niet als een mens’. De ellende is
geweest dat wij van God zijn afgevallen tot
het kreatuur en tot kreatuur-vergoding.
Maar het gaat om de rechte Godskennis en als
die maar zo krachtig mogelijk ingeprent
wordt, dan zullen de beste vruchten komen
van de boom die weer goed is. Dat wil dus
zeggen: Erasmus moet niet denken dat we er
vooral op uit moeten zijn de mens en zijn vrije
wil te verheffen om de moraal te handhaven.
We moeten Géd en zijn genédde leren kennen
en dan tegelijk het gebod van God blijven
verkondigen om iedere luiaard in zijn dienst
alle voorwendsels te ontnemen.

Als Zwingli hier in frontale botsing met
Erasmus over de noodzakelijke kennis van
God spreekt, zijn we metterdaad bij één van
de grote thema’s van zijn Schets. Eén van zijn
grote thema’s. Want zijn Schets wordt door
een dubbel thema beheerst. Z6 begint zijn
boek nl. (na een korte formele introductie
over het begrip ’religie’): 'Aangezien de
religie zich richt op God, en aangezien het de
mens is, die zich met zijn religie op God richt,
kan over de religie niet goed worden ge-
handeld, of u moet eerst God en de mens
kennen’.

Dat is het dubbele thema van Zwingli’s
geloofsleer: de Godskennis en de kennis van
de mens — in hun samenhang noodzakelijk
voor de rechte religie!

Over de kennis van God, zoals door Zwingli
behandeld, kunnen we jammer genoeg niet
verder spreken. We zouden dan zien dat
Zwingli van oordeel is dat het alleen God is
die door zijn Woord en Geest ons rechte
kennis aangaande Zichzelf kan schenken.
Zwingli spreekt dan over God (ongetwijfeld
nog vaak met behulp van filosofische termen
en begrippen) graag, zoals wij hebben ge-
leerd Hem te belijden in art. 1, Nederlandse
Geloofsbelijdenis: ’een zeer overvloedige
bron van al het goede’.

Maar in verband met de breuk die Zwingli
met Erasmus en het bijbels humanisme heeft
voltrokken, is het goed kort stil te staan bij
zijn leer over de mens. Het gaat hem dan niet
zozeer over een algemene mens-leer. Zwingli
heeft wat anders op het oog. Hij heeft de
concrete mens op het oog, de mens als zon-
daar. Daarover was het grote geding aan de
gang tussen de ware en de valse religie. Over
dat thema moet het licht van de Schrift en van

de Schrift alleen vallen. Hier moeten we
leerling zijn, willen we leraar worden. Want
bij de kennis van de mens — van déze mens —
is het, zegt Zwingli, niet anders dan bij de
kennis van God. We zijn daarin geheel van
God afhankelijk. Maar dat heeft wel een
verschillende oorzaak. Bij God is het zo, dat
zijn verhevenheid het ons onmogelijk maakt
Hem uit onszelf te kennen (eerder zou een
kever een mens kunnen kennen dan een
mens God!), maar bij de mens is het zijn
afgrondelijke slechtheid die rechte kennis
onmogelijk maakt. Bij Rome, onder de paus
hebben we nooit onszelf goed leren kennen.
Daarom kon men op de gedachte komen dat
we boete kunnen doen door een geldsom te
betalen, die de biechtvader vaststelt naar
gelang de zonde is. Zwingli geeft ook aan dat
het oppervlakkig-optimistisch denken over
de mens zelfs doorwerkt in bijbelvertalingen.
In Gen. 8,21 lezen we van de mens dat het
voortbrengsel van zijn hart ’boos is van zijn
jeugd aan’. Zwingli wijst er op dat dit in het
oorspronkelijke staat. Zo geeft ook de
Septuagint het in het gricks weer. Maar nu de
Vulgaat, dat wil zeggen: de in de roomse kerk
van ouds gebruikte latijnse bijbelvertaling
(het concilie van Trente zou in 1546 officieel
deze vertaling als de authentieke Schrifttekst
aanvaarden, waarvan niemand mocht af-
wijken). De Vulgaat heeft hier: dat de zin en
het denken van het menselijk hart tot de
boosheid geneigd is. Daar heb je ’t nu, roept
Zwingli uit! Dit is een betekenis-verschui-
ving en een verandering, die een verslechte-
ring betekent, die zonder twijfel hier vandaan
komt, dat men de méns niet heeft gekend. Men
wil niet toegeven dat de mens slecht is en ook
als het hebreeuws hier volstrekt duidelijk is,
dan maakt men er toch van: tot slechtheid
geneigd.

Tussen haakjes: wat laat Zwingli al duidelijk
zien, dat vertalen niet een neutrale bezigheid
is! En: we zien hier midden in het grote
dogmatische geschil tussen de 'vera’ en de
‘falsa’ religio, hoe Zwingli nauwgezet de
bijbel leest. Wat zegt de Schrift? — het is het
brongebied van de reformatie, van alle refor-
matie. Het is ddarom dat we de talen moeten

kennen aan een gereformeerde Theologische
Hogeschool — het is mee de erfenis van
Zwingli, als de Schrift in de grondtalen wordt
gelezen in het kader van de opleiding tot de
dienst des Woords.

Maar nu weer terug naar de hoofdlijn.
Waarom kunnen we onszelf niet recht ken-
nen? Waarom hebben we Géd daarvoor
volstrekt en algeheel nodig?

Inderdaad — omdat de mens zo afgrondelijk
slecht is. De mens heeft zéveel verborgen



diepten. Hij meent zich daarin z6 te kunnen
verstoppen, dat niemand hem in die verbor-
genheid kan vinden, of — als hij dan gevonden
wordt — dat toch niemand hem daaruit te
voorschijn kan trekken.

Dan gebruikt Zwingli een prachtig beeld. De
mens is als een diepe zee. Wie zal zeggen wat
er al niet in die diepten schuilt? Wie zal die
mens leren kennen? En dan komt de sterke
beeldspraak in het ontdekkende antwoord:
Willen we de mens kennen, dan hebben wij
'God en Hem alleen als Duiker nodig’. Hij
alleen kan ons zeggen wat in onze diepten
schuilt! Hij alleen geeft een betrouwbaar
rapport van wat er al niet in ons is te vinden.
Om onszelf te leren kennen, hebben we dus
het geloof nodig — niet minder dan voor de
kennis van God! — het geloof in het Woord
dat van God komt. Maar daarvoor is ook
weer God nodig, die met zijn Geest ons ge-
willig maakt om het woord en de wet toe te
stemmen. Letterlijk zegt Zwingli: "Als het
geloof ontbreekt, op grond waarvan de mens
overtuigd is, dat alles wat God heeft gespro-
ken waar is, zo zal de mens evenmin zichzelf
leren kennen, als het vlees Geest is. Want
(Rom. 3,20) door de wet is de kennis van de
zonde, Maar de wet is geestelijk, wij echter
zijn vleselijk. Als de Geest nu niet over ons
komt, zullen we eeuwig vleselijk blijven.
Want wij zijn verkocht onder de zonde (Rom.
7,14). Zolang als we echter vleselijk zijn,
kennen we onszelf niet. Want het vlees ver-
werpt zichzelf geenszins. Het meent zelf
groot en belangrijk te zijn. Zelfs voor God
handhaaft het zich. Daarom is het geloof
voor de mens terwille van de kennis van
zichzelf evenzeer nodig als terwille van de
kennis van God'.

Wanneer we nu de Schets van Zwingli over de
ware en de valse religie in z’n geheel door-
lezen, dan moet het wel opvallen, hoe het dit
thema is — voor de ware religie is kennis van
God en van de concrete mens, de zondaar
nodig en die kennis is alleen van God en door
zijn Woord en Geest — dat Zwingli vasthoudt
en dat hij in ieder onderdeel van de geloofs-
leer tot gelding laat komen. Hoe snel hij zijn
Schets ook heeft geschreven en hoeveel
sporen die daar ook van draagt — overlap-
pingen en herhalingen zijn niet zeldzaam —op
dit centrale punt, waar ook fundamenteel
met alle humanisme wordt gebroken, is het
werk van 1525 van een zeldzame consistentie
en van een grote, innerlijke kracht. Voor mij
persoonlijk — ik schaam me niet het te be-
kennen — was de lectuur van de Schets een
ontdekking. De gestalte van Calvijn, die in de
Institutie zijn woord spreekt, dat over de

eeuwen heen gehoor moet vinden, zet die van
Zwingli in de schaduw. Maar als het nu om
deze inzet van de Schets van 1525 gaat, dan
kan het duidelijk zijn dat op dit beslissende
punt duidelijk een lijn loopt van Zwingli naar
Calvijn. Want als volgt opent Calvijn zijn uit-
eenzettingen in de Institutie: 'Nagenoeg de
ganse hoofdinhoud van onze wijsheid, die
verdient voor de ware en hechte wijsheid ge-
houden te worden, bestaat uit twee delen de
kennis van God en de kennis van onszelf’ 2,
Men heeft voor de oorsprong van deze klas-
sieke zin naar de christelijke oudheid ver-
wezen, naar Clemens Alexandrinus en naar
Augustinus. Ook wel naar Thomas van
Aquino in de Middeleeuwen. Het is zeer wel
denkbaar dat Calvijn met zijn grote kennis
van de patristiek, aan Clemens en Augus-
tinus heeft gedacht. Maar het ligt veel meer
voor de hand aan te nemen ° dat hier bij de
inzet van de Institutie, die voor heel de
opbouw van dit klassieke werk beslissend is,
aan invioed van Zwingli is te danken en dat
temeer omdat Farel in zijn geloofsleer (de
Sommaire ook van 1525) deze zelfde ver-
binding legt. Het komt mij voor dat Calvijn
hier in een algemeen-reformatorische traditie
staat®. Maar het was Zwingli die deze refor-
matorische overtuiging als eerste stem heeft
gegeven. Het is ook Zwingli geweest, die in
kritische confrontatie met zijn humanistische
leermeester Erasmus, de kennis aangaande
de mens onvoorwaardelijk heeft gebonden
aan de goddelijke openbaring en aan de ver-
lichtende werking van de Heilige Geest.

Hij werd leraar in deze reformatorische
traditie, omdat hij leerling gewérden was —
een Schriftgeleerde in het Koninkrijk der
hemelen,

J. Kamphuis

2 Vergelijk in de Institutie
verder onder meer|, 15,1;
I11,1;11,2,20; 11,2,14.
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3 August Lang wees erin

Evangelische Theologie in
1936 op en Locher zowel als
Blanke volgen hem.

4 Zo schrijft ook Luther in zijn
Ennaratio op psalm 51:
‘Cognitio Dei et hominis est
sapientia divina et proprie
theologica' enz.
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In het eerste gezang-
boek van Ziirich, datin
1598 verscheen, ston-
den drie liederen die
aan Zwingli worden
toegeschreven en wel
op grond van argu-
menten die boven elke
twijfel verheven zijn.
Zwingli schreef lie-
deren die zowel
poétisch, als in melo-
disch opzicht van
grote kwaliteit zifn.

|

! In de zogenaamde Schluss-
reden; 29 jan. 1523, 9 okt.
1523 en zijn oordee! over de’
priesterkleding en het gezang
n.a.v. de tweede Disputatie te
Zirich, 28 okt. 1523. Zie aant.
2.

ZWINGL! EN DE GEMEENTEZANG

urich, een kerk
zonder nachtegaal

» Kunstzinnig theoloog

Al vanaf zijn jeugd was Zwingli intensief
bezig met muziek. Zijn stem was zo fraai, dat
hij van de Dominikanen in Bern het verzoek
kreeg — hij was toen 12 jaar — om zich bij de
orde te voegen, waar hij zich geheel aan zang
en muziek zou kunnen wijden. Tijdgenoten
wisten te vertellen, dat Zwingli een groot
aantal muziekinstrumenten kon bespelen,
vooral de luit.

Niet alleen in muzikaal opzicht, ook in de
poézie was Zwingli al vroeg bedreven. Dat
blijkt met name uit twee grote gedichten die
van hem bekend zijn: de in 1510 ontstane
fabel van de os, waarvan een latijnse, uit 99
hexameters bestaande versie, alsmede een in
zijn moedertaal, in 184 verzen gepaard rijm,
geschreven vorm zijn overgeleverd en het uit
1516 daterende gedicht Der Labyrinth, dat
uit 242 verzen bestaat. Zwingli is dus een
zeer kunstzinnig man geweest en zijn kunde
was alom bekend. Zo ontving hij in 1530 en
1531 van Wolfgang Capito uit Straatsburg
het verzoek om liederen te sturen en ten
huize van de Straatburgse raadsheer Bern-
hard Friedrich Ott werden composities van
Zwingli uitgevoerd. Toen in 1531 te Ziirich
de komedie Plutos van Aristophanes werd
uitgevoerd, bleek Zwingli de daarbij ten ge-
hore gebrachte toneelmuziek te hebben ge-
componeerd.

m Liederen

De drie liederen die van Zwingli bekend zijn,
worden algemeen gezien als gelegenheids-
liederen. In de eerste plaats is daar zijn be-
werking van psalm 69, Hilf, Gott, das Wasser

gaht mir bis an d’Seel, bestaande uit 7 strofen
van 18 regels. Zwingli koos daarmee voor
een geheel eigen strofenvorm, met een melo-
die die typisch was voor de hofcultuur. In zijn
liederen is duidelijk sprake van wat men in
het Duits taalgebied de Jamben-gliitte pleegt
te noemen: een zorgvuldig overeenstemming
tussen woord- en versaccent en daarmee ver-
schilde Zwingli van de Wittenbergse nachte-
gaal, Luther, die, zich aansluitend bij de
Meistersinger, een jambe (kort-lang) als
trochee (lang-kort) kon laten funktioneren —
wanneer men Luthers liederen althans in dat
keurslijf zou willen persen — en omgekeerd.
In zijn melodieén valt een zeker stereotyp
gebruik van melodische wendingen op en een
grote verscheidenheid in ritmisch opzicht.
Naast de genoemde psalm schreef Zwingli
het zogenaamde Pestlied Hilf, Herr Gott, hilf
in dieser Not! Dit uit drie strofen bestaande
lied heeft Zwingli volgens Heinrich Bullinger
geschreven, nadat hij van de pest was her-
steld. Het lied is waarschijnlijk in 1520 ont-
staan. Ook de melodie is van Zwingli af-
komstig. Het derde lied is het meest bekend
en wordt doorgaans als het Kappeler-lied
aangeduid, omdat Zwingli het in 1529 op het
slagveld bij Kappel zou hebben gedicht. Het
lied is in het Nederlands vertaald door Jan
Wit en het is als lied 306 in het Liedboek voor
de Kerken opgenomen: Herr, nun heb den
Wagen selb (Heer, stuur zelf het schip der
kerk).

Bij de twee laatstgenoemde liederen schreef
Zwingli bovendien meerstemmige zettingen,
die gedeeltelijk bewaard zijn gebleven. Be-
halve deze drie liederen heeft Zwingli moge-
lijk enkele melodie€n geschreven. In het ge-
zangboek van Konstanz uit 1540 komen in
ieder geval twee psalmliederen van Zwingli’s
vriend Leo Jud voor, met melodieén die in
stijl van die Zwingli zeer dicht benaderen.
Zwingli’s psalm 69 en zijn Pestlied waren
voor de gemeentezang minder geschikt, zo-
dat ze in de 17e eeuw uit de Zwitserse ge-
zangboeken verdwenen, maar het Kappeler
lied heeft zich lang kunnen handhaven.

m Theologie en muziek

Op grond van het bovenstaande zou men
mogen verwachten dat Zwingli, de theoloog
en de kunstzinnige — in vroeger tijd was men
beide — zich bijzonder heeft ingespannen
voor de gemeentezang. Niets is echter min-
der waar. Verschillende malen heeft Zwingli
zich in felle bewoordingen tegen de kerk-
muziek gekeerd!. Enkele zeer eigenzinnige
exegesen van teksten uit de Heilige Schrift
waren hem vooral tot steun. Naar aanleiding
van Mattheis 6 schreef hij, dat wij, wanneer



we bidden. niet veel woorden nodig moeten
hebben, zoals degenen die denken dat ze
door hun veelheid van woorden verhoord en
zoals ook in de kerken, waar men veel luiden,
orgelspel, zingen, schreeuwen en lezen hoort,
maar weinig lof aan God die in geest en in
waarheid aanbeden wil worden. Het echte
bidden en het zingen verdragen elkaar niet.
Het bidden tot God in geest en in waarheid
sluit geschreeuw voor de mensen uit. Het
tempelgezang (lees: de kerkzang), dat gelijk
staat aan geschreeuw, vindt slechts plaats met
het oog op eigen verdienste, loon en roem.
Wanneer men zich echt op God wil concen-
treren moet men alleen zijn. Deze concen-
tratie wordt echter door de aanwezigheid van
anderen verstoord?, behalve wanneer het
Woord van God verkondigd wordt. In Amos
5:23 worden we, aldus Zwingli, ook gewezen
op het feit dat het gemurmel en gebrul in de
kerkdiensten een verre van Gode welgeval-
lige zaak is. Het vrome, inwendige gebed is
daarentegen vele malen te verkiezen. Uit
Exodus 14 weet Zwingli op te maken, dat
ook Mozes zijn lippen niet bewoog. Om met
God in relatie te treden heeft de mens geen
woorden nodig, laat staan kunst. Gezang en
muziek zijn in de kerk elementen die de rela-
tie tussen God en mens verstoren. Wie in het
openbaar bidt is een huichelaar en dit uit-
gangspunt past Zwingli vooral toe op de
muzikanten en zangers in de mis; ze worden
nog voor hun werk betaald ook! Bovendien:
van het latijn dat ze zingen, verstaat niemand
iets. Zwingli kent de kerkmuziek als een zaak
van geldelijk gewin. Op de vraag, of het toch
niet goed is om God lof te zingen, antwoordt
hij, dat alleen God goed is. Wanneer het ge-
murmel van de psalmen goed is, moet het van
God komen. Enerzijds heeft Zwingli dus be-
zwaar tegen de manier waarop er wordt ge-
zongen, anderzijds staat het alleen zijn met
God zo hoog in zijn vaandel geschreven, dat
de kerkmuziek alleen daarom blijkbaar ver-
werpelijk is.

Desondanks had Zwingli toch de kerkdienst
nodig, wanneer de verkondiging daar cen-
traal staat. Maar voortdurend is er de span-
ning tussen individu en gemeenschap. Naast
Mattheiis 6 en Amos 5 worden nog andere
Schriftgedeelten in stelling gebracht. Bij
Colossenzen 3:16 kiest hij uitgesproken voor
de verklaring 'in uw harten’, in de meest let-
terlijke zin van het woord. We moeten God
alleen met het hart zingen, dat wil zeggen dat
de monden best gesloten kunnen blijven.
Hier spreekt de liturgische en religieuze bin-
nenvetter: geen gezang, maar met een boekje
in een hoekje en in dat hoekje is het stil en
eenzaam.

= Gemeentezang

Het zou te ver gaan, door te veronderstellen
dat we hiermee de specifieke bronnen op het
spoor zijn gekomen op grond waarvan
Zwingli de gemeentezang heeft afgewezen.
De beschreven uitvallen hebben zonder
twijfel betrekking op de kerkmuziek zoals hij
die in de Rooms-Katholieke Kerk van zijn
dagen had leren kennen. Uit de naar aan-
leiding van Amos 5:23 gekozen aanduidin-
gen blijkt, dat de muziek die daar klonk veel-
al van het type der muzikale dansen was. Hoe
zou de profeet, zo vraagt Zwingli, reageren
wanneer hij zag dat de koorheren met hun
zijden hemden onder deze muziek naar het
altaar gaan? Doe van Mij weg het getier van
uw liederen, het getokkel van uw harpen wil ik
niet horen!

2 Wérest du andéachtig, so

waérest allein. Andacht wird

durch die vile gefélscht, es sei 255
denn, dass man die Menge

des Worts Gottesberichte . . '

Zwingli opponeert tegen de kerkmuziek zo- Schiussreden, Huldreich

als die in Zirich gebruikelijk was. De lezer
moet namelijk weten, dat de Grossmiinster

Zwingli. Samtliche Werke,

Hrsg. von Emil Egli etc.
(Corpus Reformatorum
XXVl e.v.), Leipzig, later

van Zirich bekend stond als de kerk waar als Zirich, 1904 e.v., 1463 12-19

in geen andere de liturgie met zeer veel (-

pracht en praal werd gevierd. Dat dit in muzi-
kaal opzicht met misstanden gepaard ging —
daarin was Ziirich geen uitzondering. Laat
ons luisteren naar het onverdachte getuigenis
van Johannes a Lasco, voorganger te Londen.
Deze was van mening, dat de manier waarop
er in de mis werd gezongen tegen de eerste
twee geboden van de Wet streed: hij schreef
ondermeer:

..want op dat ick noch zwijghe van de
vremdheit der spraken, die S. Paulus in der
ghemeyner te hoopkomst der Ghemeynte ver-
wSrpt‘ ende is oock onghetwijfelt, niet zonder
hor godlooszheit, zo beneemt het krieschen der
zangheren, het bolderen, lullen, toornoyen
ende rammelen der onverstandlicker worden
het gantze verstandt desz, dat ghezonghen
werdt: alzo dat waerlick schijnt, dat de psal-
men daer veel meer ghedonnert ende geblin
werden dan ghezonghen, verre is het dat men
zegghen mochte, ghelesen oft wighesproken.>.

Dadrtegen schreef ook Zwingli en niet tegen
de gemeentezang. Dat blijkt niet alleen uit
zijn hierboven weergegeven mening, maar
ook uit het simpele feit dat er vo6r de refor-
matie geen sprake was van gemeentezang in
de gangbare zin van het woord. Er is tot
op heden geen bron bekend waaruit blijkt

3 Het gheuoelen Joannis. a
Lasco/Baroens in Polen,
Superintendents/der
Ghemeynte der vremde=/
linghen te Londen./ etc. Anno
1557. (Na de voorrede is te
lezen:) Mijn verwaerf is/
GOD./ Ghedruckt te Emb/
den by Cellium/Stematium//
Anno. Domini/1557. den. 19.
Martii.//

In U.B. Gent (G 343). Zie A.
Kuyper, Joannis a Lasco
Opera |, Amstelodami/

dat Zwingli heel expliciet de gemeentezang Hagae-Comitum 1866, pg. 81

heeft verworpen. Daarentegen doet zich het
merkwaardige feit voor — dat Zwingli’s op-
vatting zo moeilijk verklaarbaar maakt, juist
door een evident dualisme — voor, dat uit
later tijd, na 1523, enkele uitspraken door
Zwingli zijn gedaan die er op wijzen dat hij

seqq.
Een dergelijk oordeel is van
Erasmus bekend.
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4'Quae de Cantionibus
omnibus placent’, Z.VHil, 276
ewv.

5'Ob lobgesang offenlich in
Verstand aller Manschen
gesungen wurdend am
Suntag, ist guot und ze
loben’, Z. X1 695; cf. Jahr-
buch fir Liturgik und Hymno-
logie IIf, 1957, S. 130.

Keuken in
het Zwinglihuis

5 Damit mdchten wir aber
weitere gottesdienstliche
Brauche anderer Kirchen, die
dort vielleicht am Platze und
den Andacht zutraglich sind,
soden Gemeindegesang und
anders, keinewegs etwa ver-
worfen haben. Denn wir
hoffen, dass alle Pfarrer an
allen Orten sich unentwegt
bemiihen, dem Herrn zu
bauen und ihm viel Volk zu
gewinnen'. Z. IV 14, 16-20.

7Z1IV 527, 6-10.
8oc. cit.

positief tegenover gemeentezang stond.
Daar is in de eerste plaats Zwingli’s brief van
16 december 1524 aan Franz Lambert te
Straatsburg, waarin hij schrijft dat hij en zijn
broeders te Ziirich zich verheugen over het
feit dat in Straatsburg een begin was gemaakt
met het zingen van de psalmen in de Duitse
taal4. Daarnaast hebben we een passage uit
zijn vanaf 23 april 1525 begonnen preken
over de psalmen. Bij psalm 92:1 is onder
andere te lezen, dat de openlijke gemeente-
zang op zondag goed en prijzenswaardig is®.
In het begeleidende schrijven van april 1525
bij Zwingli’s avondmaalsliturgie is, in de
derde plaats, te lezen dat Zwingli de gebrui-

ken van andere kerken, waaronder de ge-
meentezang, niet wil verwerpen®.

De conclusie die uit het hierboven ter sprake
gebrachte getrokken kan worden is deze, dat
Zwingli, wanneer hij zich negatief over de
kerkmuziek uitlaat, de Rooms-Katholieke
praktijk op het oog heeft, terwijl zijn posi-
tieve uitspraken betrekking hebben op de
gemeentezang,.

Nu is er veel voor te zeggen om de mensen te
beoordelen op wat ze doen of nalaten en niet
op wat ze schrijven. Wanneer Calvijn, om een
voorbeeld te noemen, schrijft. dat de weke-
lijkse avondmaalsviering gewenst is, dan zou

een beoordeling van de Geneefse liturgische
praxis op grond daarvan ongetwijfeld tot
ernstige misverstanden leiden, wanneer men
niet in rekening brengt, dat Calvijn dit ideaal
niet heeft kunnen verwezenlijken. Dit geldt
ook voor Zwingli, want het zou tot 1598
duren voordat in Ziirich de gemeentezang
werd ingevoerd.

De enige min of meer konkrete aanwijzing
die wel ten gunste van de gemeentezang is
uitgelegd en die betrekking zou hebben op de
praktijk, vindt men in Zwingli’s voorstellen
voor een liturgie in het klooster Riiti van de
Praemonstratenzers, dat na de reformatie

onder opzicht van Ziirich stond. Zwingli
legde in de nicuwe orde voor het daar in te
voeren getijdengebed nadruk op het lezen
van en luisteren naar de Schrift. Het psal-
mengebed wilde hij echter uitdrukkelijk
handhaven. Na het lezen van hoofdstukken
uit de Bijbel moest men vier psalmen mit
einer stimm (in uni sono), ....lezen7 en
daarna Benedictus Dominus Israel, of Te
Deum laudamus, eveneens als in einer stimm?®
en ook Kyrie eleeson etc. en Pater noster.
Zwingli gebruikt hier het verbum cursieren in
combinatie met in uni sono, een technische
term voor ’sprekend zingen’ of ‘reciteren’.
Dezelfde uitdrukking vinden we in Luthers



Deudsche Messe. Deze vorm van gemeen-
schappelijk zingen vond Zwingli dus legi-
tiem, maar het gaat te ver om dit advies zo uit
te leggen alsof hij deze manier van zingen ook
in de gemeente in praktijk heeft gebracht,
zoals Markus Jenny wil®. Een gemeente van
monniken is nu eenmaal niet in alle opzichten
vergelijkbaar met een kerkelijke gemeente in
de gebruikelijke zin van het woord, ook niet
wanneer een dergelijk convent onder protes-
tantse jurisdictie staat. Met deze wijsheid
zijn we dus nog even ver als we waren. Men
kan er nu eenmaal niet omheen: Zwingli
heeft zich op geen enkele manier voor de
gemeentezang ingespannen.

s Beperkte exegese

Men heeft allerlei redenen bedacht ter ver-
klaring van Zwingli’s standpunt. Zwingli zou
voorzichtig willen zijn in de moeilijke situatie
die in verband met de activiteiten van de
dopersen was ontstaan, of: zijn grote kunst-
zinnigheid zou de ongecultiveerde gemeente-
zang niet hebben verdragen. Uit Zwingli’s
eigen geschriften is echter nergens iets te
lezen dat in deze richting zou kunnen wijzen.
Zijn nalatigheid met betrekking tot de ge-
meentzang is vooral verklaarbaar uit zijn
spiritualistisch gekleurde opvattingen en zijn
gekunstelde exegese van een te beperkt aan-
tal teksten uit de Schrift. Het één hangt on-

getwijfeld met het ander samen.

Zwingli legt bijvoorbeeld de bekende teksten
Colossenzen 3:16 en Efeze 5:19 uit ten
gunste van de individu. De contekst en ook
de teksten zelf maken evenwel duidelijk dat
er gesproken wordt met het oog op de ge-
meente. Verder wist Zwingli blijkbaar niets
te beginnen met de verschillende plaatsen uit
het Oude Testament waar ons wordt mee-
gedeeld dat de regeling van de kerkmuziek
hoog aangeschreven moet staan. Niet voor
niets wordt in de Openbaring aan Johannes
de hemelse liturgie beschreven met termen
die aan het Oude Testament zijn ontleend.
Bovendien heeft het de Heilige Geest goed

gedacht om een heel Bijbelboek aan de ge-
zongen lof te wijden. En dit onderdeel van de
liturgie zal uiteindelijk de langste adem
blijken te hebben. Dit alles is niet binnen het
gezichtsveld van Zwingli gekomen; hij heeft
er althans niet naar gehandeld.

Het is of vader Brakel Zwingli op het oog
had, toen hij schreef:

Hebt gy geen lust aen zingen/ wat sult gy dan
in Kerk en Hemel doen? En soo gy begeerte
hebt om dan den Heere te verheerlyken met
het eeuwig Hallelujah/ begint het dan nu op
aerden?®.

J.R. Luth

Woongedeelte in

2 Markus Jenny, Zwinglis
Stellung zur Musik im Gottes-
dienst, Zwingli Verlag Zurich,
1966, S. 27.

het Zwinglihuis

10 Withelmus a Brakel,
Redelijke Godsdienst I,
Rotterdam 1700, pg. 507
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258 Hetis een bekend ge-

geven dat er een posi-
tieve verwantschap
heeft bestaan tussen
het humanisme van
omstreeks 1500, als
deze geestesrichting
oproept tot terugkeer
‘'naar de bronnen’ ('ad
fontes’), en de begin-
nende reformatie van
Luther, Zwingli en
Calvijn. Alle drie 'grote’
reformatoren hebben
niet slechts de ge-
schriften van de ‘grote’
humanist gelezen en
zo diens persoonlijke
invioed ondergaan,
maar ze hebben in
zekere zin ook de
vruchten kunnen pluk-
ken van de toen ver-
anderende geestes-
houding die accenten
legt op vrijheid, indivi-
dualiteit en kritisch
denken tegenover de
heersende rooms-
katholieke kerk.

|

De heer H. Veldman, de
auteur van dit artikel, is leraar
(kerk)geschiedenis aan het
Gomaruscollege te
Groningen.

DE VERHOUDING TUSSEN REFORMATIEEN
HUMANISME

|
Zwingli en
Erasmus

m Terreinverkenning

Van alle hervormers is het Zwingli geweest
die het duidelijkst de invioed van Erasmus
onderging. Zo zelfs dat er een traditie heeft
bestaan die Zwingli mét Erasmus tot voor-
lopers van een vrij en ondogmatisch chris-
tendom maakte met vertakkingen naar een
arminiaans-vrijzinnige richting. Zwingl zou
ook vooral door Erasmus sterk gestimuleerd
zijn tot een volstrekt pacifisme: een afwijzen
van (ook rechtvaardige) oorlogen en het ver-
afschuwen van de oorlogsmentaliteit.
Intussen doet zich hier al één probleem voor:
Zwingli is kennelijk niet zo’n consequent
volgeling van Erasmus geweest, want hij
trekt in oktober 1531 mee ten strijde tegen
de roomse kantons in de slag bij Kappel.
Daarmee zou dan in verband kunnen staan
het oordeel dat Erasmus neerschreef toen hij
hoorde van de dood van de Zwitserse her-
vormer en kort daarna van diens medestan-
der Oecolampadius in Basel: "Het is goed dat
die beide coryfeeén omgekomen zijn, Zwing-
li in de slag, Oecolampadius spoedig daarna
aan de koorts en aan een gezwel. Als Mars,
de oorlogsgod, hun gunstig gezind was ge-
weest, was het met ons gedaan geweest’. Een
vernietigender oordeel is nauwelijks denk-
baar.

Toch blijven veel schrijvers — en niet alleen
vrijzinnige — erop wijzen, dat Zwingli zijn
leven lang waardering heeft gehad voor Eras-
mus en zijn leer. Als voorbeeld noemt men
zijn typisch christen-humanistische uitspraak
in de 'Fidei expositio’ (Uiteenzetting van het
christelijk geloof) van 1531, wanneer Zwing-

li aan de humanistische koning Frans I
schrijft, dat God niet alleen Abraham, Izadk
en Jakob, en Petrus en Paulus heeft uitver-
koren, maar ook Herkules, Theseus, Sokra-
tes en andere heidense wijzen. Dat Zwingli
deze gedachte overigens ontleend kan heb-
ben aan Griekse apologeten uit de tweede
eeuw, wordt wellicht gemakshalve over het
hoofd gezien.

Uit het bovenstaande mag blijken dat het
nuttig kan zijn de verhouding humanisme-
reformatie eens nader onder ogen te zien.
Immers, hoe kunnen we Zwingli nog waar-
deren als hij maar een "halve’ reformator is
geweest?

m Kernpunten

De invloed van Erasmus op Zwingli betreft
een groot aantal onderwerpen. Zowel uit de
filosofie, de kerkleer als het leven van de
christenen. Wij zullen ons hoofdzakelijk be-
perken tot het pacifisme, al beseffen we dat
dit onderwerp nooit geisoleerd kan worden
van de rest van Erasmus’ denken. Zo is er
grote invloed van Erasmus’ uitgave van het
Nieuwe Testament in de Griekse tekst uitge-
gaan op Zwingli. Hij heeft eveneens van
Erasmus een symbolische opvatting overge-
nomen m.b.t. het misoffer. Breekpunten
werden met name de kwestie rond de Duitse
rijksridder Ulrich von Hutten (1523) en
Zwingli’s kritiek op Erasmus’ leer van de
vrije wil, nog voordat Luther er tegen in het
geweer kwam (1525).

Deze principiéle verwijdering is voor Eras-
mus aanleiding geweest om alle brieven die
hij van Zwingli had ontvangen, te vernieti-
gen. Zwingli heeft de brieven van Erasmus
wel bewaard.

= Erasmus ook reformator?

Voor we op het eigenlijke onderwerp, het
pacifisme, ingaan, willen we trachten tot een
plaatsbepaling te komen van de persoon en
het werk van Erasmus. Immers, als Huldrych
Zwingli hem in het vroege voorjaar van 1516
opzoekt in Bazel, wie is dan de man die zo-
veel aantrekkingskracht uitoefent op de
pastoor van Glarus?

De in Rotterdam geboren priesterzoon
(1469?) heeft na een opleiding tot geeste-
lijke, naam gemaakt als groot kenner van de
klassieken. Hij is bovendien een reislustig
iemand, die Engeland evengoed bezoekt als
het warmere Italié. Overal krijgt hij vrien-
den. Als hij later een reis langs de Rijn maakt,
staat hem overal groot eerbetoon te wachten.
Hij is de ontdekker van nieuwe wijsheid in
oude geschriften. Zijn 'Adagia’ vermelden



talrijke oude, wijze spreuken die de geleerde
mens-van-nu kunnen opbeuren uit zijn dor
en droog bestaan. Neem de wijze lessen van
de Oudheid aan en uw leven zal weer nieuwe
glans krijgen! Combineer ze met de wijsheid
van Christus, dan zal de hele wereld merken
hoe goed het is op deze aarde te wonen. Laat
liefde, vrede en humanitas heersen, zodat de
mensheid wordt wedergeboren tot een nieuw
én hoger leven.

Dat is het ene deel van de boodschap van
Erasmus. Hij is de wegwijzer en vraagbaak
voor de (geleerde) wereld geworden.

Maar er volgt onmiddellijk kritiek op: op
kerk, kerkleer en moraliteit. In 1508 schrijft
Erasmus zijn 'Moriae encomium’ (De Lof der
Zotheid) en hij veegt daarin de vloer aan met
de dwazen die zich hullen in monnikspijen.
Hij neemt geen blad voor de mond: godge-
leerden, hovelingen, bisschoppen, kardina-
len, pausen en vorsten krijgen elk hun beurt.

Volgens Erasmus zit de kerk vastgeklonken
aan het starre kerklatijn, maar geef haar de
levendigheid van Cicero’s latijn terug.

De kerk zit vastgeroest in scholastiek, maar
bevrijd haar toch met Plato en het Nieuwe
Testament. Ga terug naar de bronnen: ad
fontes! Wat kan een ontmoeting met oude
Grieken en Romeinen, en ook met kerk-
vaders, verfrissend en gezondmakend wer-
ken.

Erasmus hoopt op herstel van drie dingen.
Hij schrijft in 1516 aan paus Leo X: dat dit
nodig is t.a.v.: 1. de ware christelijke vroom-
heid; 2. de studie der beste wetenschappen;
3. de duurzame eendracht van alle christe-
nen.

En wat is het goed dat de boekdrukkunst is
uitgevonden. Nu kan de kerk des te beter
haar opvoedende taak uitvoeren — als ze
maar wil!

Erasmus staat omstreeks 1516 op het hoog-
tepunt in zijn leven. Zijn actie-radius wordt
in dat jaar bijzonder groot door de uitgave
van het Nieuwe Testament, en zal nog groter
worden naarmate hij meer bronnenpublika-
ties uitgeeft in de volgende jaren.

Maar hoe hij ook verandering en verbetering
in kerk en wereld bepleit, — men spreekt wel
van ‘reformatio’ — hij is toch niet de eerste
geworden die de waarheid van de Schrift con-
sequent trouw blijft en vanuit een nieuwe
gehoorzaamheid een nieuwe kerkelijke een-
heid zoekt. Wat.Luther vanaf 1517 doet en
wat Zwingli in de jaren '20 zal bewerken:
reformatie van de kerk vanuit het ’sola
scriptura’ — en dus de breuk met Rome, dét

zal de grote humanist weigeren! 'Ik heb liever
de haat van heel Duitsland op mij willen
laden dan uit de gemeenschap der kerk te
scheiden’, schrijft Erasmus in 1528.

Toch hebben we te bedenken dat men in
1516 grote verwachtingen koestert van
Erasmus’ reformatorische inzichten. Hij kan
de stoot tot reformatie geven. Maar hij is ten
diepste een weifelaar. En dat niet alleen: zijn
principe van terugkeer naar de bronnen, zo-
wel heidense als christelijke, maakt het on-
mogelijk tot een echte keus te komen. Hij is
niet de man die zich met grote overgave ge-
wonnen geeft aan de éne waarheid die in
Christus is. Gods genade en waarheid zijn

niet voor hem, maar voor de reformatoren
het licht geweest dat hen leidde naar een
waarachtige hervorming van kerk en kerk-
leer. Erasmus blijft tenslotte zelfs het leer-
gezag van Rome erkennen. L.J. Rogier
schrijft, 'dat hij het goddelijk gezag van de
kerk van Rome ook innerlijk aanvaardde’.

Hoe stug dit ook lijkt, het is ook een bekend
gegeven dat de begrafenis van Erasmus in
1536 in het reformatorische Basel plaats

Erasmus.
Portret van Holbein
(Museum, Chartres)
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vindt, waar een gereformeerde voorganger —
Oswald Myconius — de lijkrede houdt. En
Erasmus heeft zijn vermogen bij testament
ter beschikking gesteld aan een tehuis voor
studenten aan de gereformeerde universiteit,
En hoe Rome eigenlijk over hem denkt,
wordt duidelijk uit het besluit van het concilie
van Trente dat de boeken van Erasmus op de
index plaatst.

s Erasmiaans pacifisme

Eén gedicht van Erasmus heeft Zwingli bij-
zonder getroffen: de *Expostulatio Jesu’, een
“klacht van Jezus aan de mens, die door eigen
overmoed verloren gaat’. Het is uitgekomen
in 1514 en telt 186 versregels.

Hierin legt Erasmus z6 de nadruk op Chris-
tus, Die alleen de bron van alle goed is, dat dit
gedicht Zwingli, naar hij later verklaart, tot
het ware geloof in de middelaar en redder
Christus heeft gebracht.

Heel duidelijk komt erin, dat Christus de
enige is, die het heil en de vrede brengt.
Zowel vrede in het hart, als vrede in de
wereld. Christus is de schenker en het funda-
ment van de vrede.

Prachtige zinnen met bijbelse motieven.
Maar om hieruit de concluderen tot Eras-
miaans pacifisme gaat te ver. We zullen eerst
moeten letten op andere uitlatingen van de
humanistische christen over oorlog en vrede.
En daarbij ook letten op de samenhang met
zijn overig denken.

Voordat in 1514 de 'Klacht van Jezus’ ver-
schijnt, is Erasmus’ kritiek op het oorlogs-
bedrijf al duidelijk geformuleerd. Allereerst
in zijn 'Enchiridion militis christianae’ (Het
handboek — ook dolk! — van de christen-
soldaat) uit 1503. Daarin keurt hij elke oor-
log af en stelt dat zelfs een rechtvaardige
oorlog niet gevoerd kan worden in deze ver-
loren wereld. Eén strijd kent Erasmus
slechts: de strijd tegen zichzelf! Die strijd
brengt ons bij Christus. En Christus leidt ons
tot een edele, oprechte mensheid.

In ’Lof der Zotheid’ (1508) neemt Erasmus
ook de oorlog op de korrel. In hoofdstuk 23
luidt het als volgt: 'Is niet de oorlog het zaad
en de bron van alle hooggeprezen daden?
Maar is er nu wel iets zotters te bedenken dan
om de een of andere oorzaak zulk een strijd
te ondernemen, waarbij elk van beide par-
tijen altijd meer schade dan voordeel heeft?’
De oorlog is onzinnig, onmenselijk. Dit
voortreffelijke’ beroep wordt gelukkig niet
uitgeoefend 'door de naar hun studeerlamp
rickende wijsgeren’.

In hetzelfde jaar laat Erasmus in Venetié bij
drukker Aldus Manutius de ’Adagia’ ver-

schijnen. In deze spreukenverzameling komt
de bekend geworden zinsnede voor: "Zoet is
de oorlog voor wie hem niet kennen, maar
wie hem kent, vreest, dat hij zal losbreken’.
Deze gedachte wordt in 1515 breder uitge-
werkt en de toen ontstane uitgave is dan ook
gauw te vinden in Zwingli’s bibliotheek. En
we weten dat Zwingli dit werk intensief heeft
gelezen. Hij onderstreepte heel wat zinnen,
bijvoorbeeld:

"Wat is de oorlog anders dan een algemene
moord op velen?’ En:

‘De oorlog stort een stroom van onheil over
het mensenleven’.

En Zwingli zal met instemming de woorden
van FErasmus begroeten, als deze in zijn
*Institutio principis christianae’ (De opvoe-
ding van een christelijk vorst) schrijft: "Een
goede vorst mag alleen dén de verantwoor-
delijkheid van een oorlog op zich nemen, als
hij eerst alles heeft beproefd om hem te ver-
mijden’.

Op een andere plaats, in Julius Exclusus’
(Julius uitgesloten), schrijft Erasmus, dat er
voor paus Julius II geen plaats in de hemel s,
omdat hij z'n leven lang oorlogen gevoerd
heeft.

In al deze geschriften is Erasmus’ afkeer van
oorlog en zijn heftig verlangen naar vrede
duidelijk aanwezig. Kort samengevat kunnen
we zijn pacifisme op twee manieren geargu-
menteerd zien: a. vanuit het humanum: de
mensheid is toch geschapen voor goedheid.
liefde en vriendschap? Waarom dan die oor-
logen? b. vanuit de christologie: Christus is
de vredevorst! Hij voedt de mensheid op tot
waar geluk en echte vrede.

Erasmus ziet Christus dus als de grote leer-
meester en opvoeder. Hij verwacht ook veel
van de opvoedbaarheid van de mens. Als
men maar duidelijk geconfronteerd wordt
met de verschrikkingen van de oorlog, dan
zal het kwaad — door het goede voorbeeld
van Jezus — vanzelf wel wegsterven.

Daarin is Erasmus de humanist, die niet
doorstoot tot de kern van het kwaad: de
doorwerking van de zonde in elk mensen-
leven. Hij vat de genade op als een hulp-
middel om weer op de goede weg te komen.
Iemand die zo blijft redeneren, gaat voorbij
aan de werkelijke diepte van de ellende, die
kent niet het ware fundament onder de
vrede: het schulduitdelgend offer van Chris-
tus als betaling voor de zonden van de gehele
wereld. Hij zal op het pad van oorlog naar
vrede zich als maar afvragen waarom het
geweld steeds weer de overhand krijgt. Hij
droomt intussen een boze droom.

In latere uitgaven van Erasmus, bijv. in zijn



"Querela Pacis’ (De klacht van de vrede), kan
hij het niet meer met elkaar rijmen dat een
soldaat het 'Onze Vader’ op de lippen neemt.
Hoe kan die soldaat bidden 'Uw wil ge-
schiede’, als hij weet dat God vrede wil en
intussen z€éIf voorbereidingen treft voor oor-
log? Een christen-soldaat? Nee, die kan niet
bestaan. Christelijk geloof en oorlog zijn
vreemden voor elkaar.

m Zwingliaans patriottisme

Zwingli is als jonge pastoor dus beinvioed
door Erasmus. Maar dacht hij al niet enigs-
zins in de richting van pacifisme? We zullen
dat bezien. In 1510 schrijft hij het ’Fabel-
gedicht van de os en andere dieren’. Dit is
onder vrienden verspreid en niet in druk uit-
gegever.

Hierin treedt de herder (een geestelijke) op
die als waakhond de os (het Zwitserse volk)
waarschuwt voor de betovering van het
vreemde geld, De os wordt bedreigd door
een leeuw (de Duitse keizer) en door een
luipaard (de Franse koning) en ook door een
sluwe vos (Venetié). Deze allegorie gebruikt
Zwingli tegen het 'Reislaufen’ (het gaan in
vreemde krijgsdienst) en het 'Pensionwesen’
(het zich verhuren voor geld). Buitenlandse
vorsten doen graag een beroep op de Zwit-
sers, omdat ze goede infanteristen zijn. En de
hoge heren betalen goed!

Zwingli is van deze praktijken niet gediend.
Behalve in het geval de paus om hulp vraagt.
Voor hem maakt hij een uitzondering. Dat is
in 1510 paus Julius I, die door Erasmus juist
wordt verfoeid. Hij kan rekenen op de Zwit-
sers en de infanteristen krijgen van de paus
de eretitel: bevrijders van de kerk. Zwingli
wordt bedankt voor de steun in de vorm van
een jaargeld van maar liefst 50 gulden. In
1512 gaan de Zwitsers weer voor Julius IT het
slagveld op — en Zwingli gaat zelf mee als
aalmoezenier. Ze winnen de slag tegen de
Franse koning, bij Novara.

In deze jaren is er dus van pacifisme maar
weinig sprake bij Zwingli. Het vechten voor
vreemden keurt hij af, maar kerk en eigen
vaderland verdedigen. is volgens Zwingli
plicht.

Dit wordt anders in 1515. Hij neemt kennis
van Erasmus’ ideeén. Maar van minstens zo
grote betekenis is de nieuwe veldtocht van de
Zwitsers voor de nieuwe paus Leo X, die
eindigt in een verschrikkelijke nederlaag bij
Marignano, september 1515. Ook daar is
Zwingli getuige van de slag. Hij treurt mee
om de 8000 doden en de vele duizenden ge-
wonden. En hij heeft tot taak om de dood van
vele parochianen thuis te melden en de
achtergeblevenen pastoraal te begeleiden.

Hij is er kapot van. En dan is er voor hem nog
iets: de morele gevolgen van dit oorlogvoe-
ren, zoals wraak- en roofzucht, verwildering
en losbandigheid. Het is allemaal even erg.
Voor Zwingli is er maar één conclusie: Dit
nooit weer! Dan maar geen dienst meer bijde
paus.

Hij schrijft zijn boodschap neer in een nieuwe
fabel: Het Labyrinth (1516), 242 versregels
lang. Ook dit werk heeft Zwingli niet in druk
uitgegeven. De inhoud is ontleend aan de uit
de Griekse oudheid bekende Theseus-sage.
Daarin weet de Atheense held het monster,
de Minotaurus, te overwinnen door middel
van de draad van Ariadne. Zwingli stelt de
wereld voor als een labyrinth vol schande,
zonde en laster. Men kan daaruit bevrijd
worden door de draad van Ariadne, dat is het
gezond verstand én het christelijke ethos. De
held Theseus wordt, als de man die zich op-
offert om zijn volk te redden, door Zwingli
min of meer gelijkgesteld met Christus.
Diens offerdood is immers de grootste lief-
desdaad voor de mensheid geweest. In naieve
ongecompliceerdheid staat hier een heidens
motief naast het centrale motief van het
christelijk geloof! We kunnen hieruit conclu-
deren dat Zwingli zich hier een waardige
discipel van Erasmus betoont.

Intussen is men in de parochie Glarus tot een
heel andere conclusie gekomen: we moeten
in 't vervolg maar aan Franse kant meevech-
ten. Daarom wordt het voor Zwingli moeilijk
daar te blijven. Hij vertrekt naar Einsiedeln,
tijdelijk, en neemt zijn intrek in een klooster.

m De weg naar de reformatie

Hier ondergaat Zwingli nog één keer sterke
invloed van Erasmus. Maar nu is dat een
invloed die zelfs grotere gevolgen krijgt dan
Erasmus wenselijk acht. Zwingli gaat het
Nieuwe Testament bestuderen. Hij schrijft
hele brieven van Paulus in de Griekse tekst
over. Hij leert ze van buiten! Het Woord van
God gaat voor hem open. En hij neemt stel-
ling tegenover Erasmus’ bijbelverklaring
door middel van de allegorie. Zwingli stelt
dat de Schrift zich zelf uitlegt! Dit is een
voluit reformatorisch Schriftprincipe en het
blijft Zwingli beheersen zijn leven lang.
Intussen blijft hij lezen: uitgaven van Eras-
mus, werken van de kerkvader Augustinus,
enz. Zijn geloof wordt verdiept en zijn kritiek
op Rome begint steeds meer te rijpen. We
noemen — zonder het verder uit te werken —
zijn protest tegen aflaten, relikwieénvere-
ring, beeldendienst, celibaat, kloosterwezen
en heiligenverering. Steeds sterker wordt bij
Zwingli de argumentering vanuit de Bijbel.
Het erasmiaanse denken wordt er steeds
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meer door verdrongen. Het Woord van God
neemt de allesbeheersende plaats in en corri-
geert zijn denken op vele punten.

Vanaf 1 januari 1519 breekt Zwingli met het
pericopenstelsel en volgt de methode van de
"lectio continua’: hij behandelt op de preek-
stoel —nu in Zurich —een bijbelboek van a tot
z. Zo straalt er hemels licht op alle problemen
in kerk en samenleving.

Hij wil graag Erasmus in Ziirich laten delen
in de vreugde van de herontdekking van het
bevrijdende Woord van God. Erasmus krijgt
op instigatie van Zwingli het burgerrecht van
Zirich aangeboden. Maar hij weigert.

De afstand wordt groter door Erasmus in-
humane houding tegenover de in nood ver-
kerende rijksridder Ulrich von Hutten. Als
Erasmus hem geen hulp wil verlenen, dat
doet Zwingli het. Erasmus wil zich niet
branden aan een lutheraan die ook nog tegen
de keizer strijdt.

De breuk met Rome volgt ook: het pauselijk
jaargeld mag voortaan in Rome blijven. En
de stad Ziirich neemt het besluit om geen
militaire dienst ooit weer toe te staan aan
vreemde vorsten, ook niet aan de paus,
januari 1522.

Maar wat boven 4l gaat is de vrijheid van het
vaderland. Zwingli is weer patriot geworden.
Sterker!, hij wil de zaak van het evangelie
verdedigen. De vrijheid van de evangelie-
verkondiging is hem uit het hart gegrepen.
Hij zal die vrijheid dienen: zowel met de
wapenen van de Geest als hij de kansel in de
Grossminster beklimt, als ook met politieke
middelen. In zijn boekje 'Die géuliche Ver-
mahnung an die Eidgenossen zu Schwyz’ uit
1522 wordt dat duidelijk gesteld. Hij blijft
oorlog erg vinden, hij verafschuwt de prak-
tijken op het slagveld. Maar oorlog kan ge-
boden zijn als de vrijheid van het evangelie in
geding is.

In dat kader heeft Zwingli zich persoonlijk
ingezet tot het opstellen van een veldtochts-
plan in 1528. Militaire deskundigen komen
ook nu nog tot de conclusie dat dit plan ge-
tuigt van een goed inzicht in strategie.
Zwingli's inzet voor de verdediging van de
reformatie is in 1531 zijn einde geworden
toen hij gedood werd op het slagveld bij
Kappel op 11 oktober.

Samenvattend:

Als pastoor in Glarus is Zwingli een trouw
patriot en even trouw in het dienen van de
paus. Door Erasmus is hij overgehaald tot

een vérgaand pacifisme vanuit humanistisch-
christelijke motieven. Door het Woord van
God leert hij zich in te zetten voor kerk en
vaderland door prediking en —als ’t moet —in
het harnas.

De priester van Glarus werd humanist; werd
bijna pacifist, maar bleef patriot; de vrede-
minnaar werd strijdend reformator — door

God geleerd. H. Veldman
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PERSSCHOUW

|
Ziek zijn en beter worden

Onder dit opschrift schrijft ds C. Jongeboer in
Hervormd Weekblad:

Men zegt weleens, dat mensen op hun ziek-
bed veel bidden, veel gemeenschap met God
hebben. Ik denk, dat zij, die dat zeggen, zich
vergissen. Een mens op zijn ziekbed heeft
veelal zoveel met andere dingen te maken en
is vaak zo ziek, dat hij of zij alleen maar
passief ligt te liggen. Het denken is versmald
en richt zich op datgene wat met het ziek-zijn
samenhangt. En pas als het herstel is inge-
treden realiseert de zieke zich wat er gebeurd
is.

Dat mensen zich op het ziekbed bekeren lijkt
me dus een verhaal, wat misschien wel een
keer waar kan zijn, maar meestal niet. Daar-
om is de tekst uit Prediker 12 zo waar: 'Ge-
denk dan uw Schepper in uw jeugdjaren, eer
dat de kwade dagen komen’.

Ik zou ook de dominees willen aansporen om
het ziekenbezoek niet te vergeten. Want juist
dat bezoek kan ertoe bijdragen, dat de zieke
even uit de kleine kring gehaald wordt, waar
hij in verkeert en er blijft dan dankbaarheid
over voor het uitzicht, dat het gesprek, het
korte Schriftgedeclte, dat gelezen werd, en
het gebed, schonken.

Opmerkingen die alle overweging waard zijn!

De luimen van dominees

In Hervormd Weekblad deelt ds. C. Jonge-
boer mee wat hij zoal is tegengekomen in
kerkdiensten. Volgens hem beleeft men in 'de

preekherenwereld de raarste dingen’. Voor-
beelden:

Zo hoorde ik vaak predikanten zeggen, dat

ze gingen lezen uit de Thora. Ik snap niet,
waarom zij niet gewoon Wet kunnen zeggen.
Kort geleden hoorde ik in een radiodienst de
dominee niet zeggen: Jeruzalem. Neen, hij
zei: Jeroeschalajim. Dat klinkt heel interes-
sant, maar het is gewoon nonsens. Zegt hij
ook Paris i.p.v. Parijs? Of Berlin i.p.v. Ber-
lijn?

Maar het ergste wat ik ontmoette was in een
liturgie van een Avondmaalsdienst. Daar
wordt niet meer gesproken van yotum en
groet, maar van bemoediging en drempelge-
bed. Dan volgt introitus, enz., wat een ge-
woon mens nog begrijpen kan. Maar dan
komt het H. Avondmaal. Dan de geloofsbe-
lijdenis van Nicea, die door de gemeente
hardop meegesproken moet worden. Zelf
vind ik dat gezamenlijk hardop spreken niet
meer dan gebrabbel, maar anderen vinden
het prachtig; smaken verschillen. Dan komt
het: beurtspraak en prefatie, sanctus, bene-
dictus: gemeentezang.

Mijn smaak verschilt hierin niet van die van ds
Jongeboer. Vervolgens deelt hij mee wat hij
als 'tafelgebed’ hoorde:

Het luidt als volgt:

Ja, gezegend is Hij, die komt, zacht zinnig
onder de mensen,

met het geheim van de aarde op de tong,

de besnedene van hart,

die de wil van God tot de zijne maakt,
toegenegen en ootmoedig,

de Mensenzoon, aan wie gegeven wordt
heerschappij en glorie en het koninkrijk:

Dat Hem alle volken zullen eren.

De rest van het gebed is voor iedereen duide-
lijk, zodat ik het niet behoef te citeren.

Voor de viering zingt de gemeente nog
Agnus Dei.

Verder gaat alles in zoverre gewoon, dat als
merkwaardig nog kan worden vermeld, dat
de gemeenteleden ter viering van de maaltijd
worden uitgenodigd om gezamenlijk een
grote kring te vormen langs de wanden van
de kerk. En letterlijk staat er: "Wij vieren hier
de dankzeggingsmaaltijd als open Avond-
maal’.

De conclusie is:

Ik wil op dit alles alleen maar zeggen, dat
men op deze wijze de kerk binnen de kortste
tijd leegpreekt. De meeste mensen moeten
van deze vreemde elementen niets hebben.

W. G. de Vries
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